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TOROK CSABA

»AKki latta, az tett rola tanusagot és igaz a tanusaga”
(Jn 19,35)

Isteni igazsag és emberi szabadsag a tanusagtételben

Abstract: The truth of God and the human freedom meet and conclude in
witnessing on behalf of the ultimate meaning. The theological synthesis of this
is presented in the article, which deals with this theme from the perspective
of Christ’s witness on the cross and his resurrection. This reveals the ultimate
goal of any human freedom. When the human being answers to the call of
God, he/she becomes the witness of the Witness, the yes to the Yes. Thus the
human alludes to something, somebody that excedes the human condition, to
the transcendent.

Keywords: witness, truth, faith, freedom

A magyar nyelvben két kifejezés — tanitani és tanisitani - kii-
16n6sen is kozel all egymashoz, holott a bibliai gérogben nincs
kapcsolat kozottiik. Mindkettének a gyoke a tan sz6td, amely
anyanyelviinkben egy igen kiterjedt szdcsalad forrasa. Ennek
jelentését (éppen a beldle eredé szavak sokfélesége okan) a leg-
tagabb értelemben igy hatdrozza meg a Czuczor-Fogarasi-féle
szotar: ,legszélesb ért. jelent eszmét, ismeretet, melyet lelki tehet-
ségiink akdr tapasztalds, akdr gondolkodds, vagy mindketté dl-
tal szerzett, vagyis mindent, amit tudunk, vagy mirél tudomdst
szerezhetiink”. Igy nyelviink e kettOt — tanitds és tanisitds — az
alapjdn kapcsolja egybe, hogy dltaluk egyfajta (elméleti vagy ta-
pasztalati) ismeretet ad at egy olyan személy, aki mar rendelke-

' Art. Tan, in Czuczor, G.-FOGARASL, J., A magyar nyelv szétdra, vol. 6,
Athenaeum, Budapest 1874, 51-52.
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zik azzal, egy olyan személynek, aki még nem. A tanité eszmei
ismeretet, a tanu tapasztalatit ad at — mindkett6nek a befogadéja
egyforman tanul.? O az, aki megfogadja a tandcsot, azaz az érte-
lemre vonatkoz6 javaslatot.?

Ugyanakkor fiiliinkbe csenghet VI. Pal papa éleslatéo megfon-
toldsa: ,A mai embert inkdbb érdeklik a taniik, mint a tanitok,
és ha mégis hallgat a tanitékra, azért teszi, mert 6k egyben tanik
is”.* Ezt a gondolatot Montini papa - éppen lényegre t6r$ volta
miatt - idézi az evangelizalasrdl irott szinddus utdni buzditasa-
ban is, amikor az élet tanusagtételérdl esik sz6.” Masként meg-
fogalmazva: bar a hit joggal tanithaté (hisz hordozza magéban a
gondolkodads dltal szerzett, tanult, eszmei elemet), mégis alapve-
téen tanisitandé (azaz a tapasztalati ismeret modjan atadando),
hiszen az, akit meg akarunk iizenetével szolitani (vagyis akinek
evangéliumi tandcsot adunk), csakis akkor lesz kész a megtanu-
ldsara, hogyha hitelesen dllunk elétte: taniskodé tanitéként. Ha
ezen a ponton kudarcot vallunk, csak a tanitas lesz jelen mun-
kdlkoddsunkban, de a tantsagtétel hianyt szenved, szavaink
elvésznek, flatus vocis lesz belélik.

2 Uo.

* Ez a megkozelités és latdsmaod egyébirdnt kozelit ahhoz a definiciéhoz,
amelyet S. Pié-Ninot a fundamentalis teolégidnak ad: ,, Végsd szintézisben te-
hat a hitelességnek [ti. credibilitas — TCs) az a feladata, hogy a Kinyilatkoz-
tatast »okos vagy értelemre iranyulo javaslatként« mutassa meg, amely mint
teljesség és definitivitas keriil felajanldsra a torténelemnek és az embernek”
- Pig-Ninot, S., La teologia fundamental. , Dar razén de la esperanza”,
Secretariado Trinitario, Salamanca 2001%, 225.

* V1. PAL, Beszéd a Consilium de Laicis tagjaihoz (1974. okt. 2), in AAS
66 (1974), 568.

5 VI. PAL, Evangelii nuntiandi (1975. december 8), in AAS 68 (1976), 5-76;
nr. 41 (magyarul megjelent in A II. Vatikdni Zsinat tanitdsa, SZIT, Buda-
pest 1986; mi a Varnai Jakab-féle javitott forditds alapjan idézziik, 1d. http:/
uj.katolikus.hu/konyvtar.phpth=121#J67).
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Jelen eldaddsunkban azt szeretnénk megvizsgalni, miként ad-
hato at a hit igazsaganak tanitdsa a taniisdgtétel révén hitelesen.

1. Kiindul6pont: a hit és a tantsagtétel modosult fogalmai

Sokan és sokféleképpen vizsgaltdk a nyugati hittudomany
fejlodését. Ezen kutatdsok soran megfogalmazodott a latin te-
oldgiaval szemben a tilzott konceptualizdcié vadja, vagyis az a
tendencia, miszerint az eurdpai kultira hajlamos volt statikus
fogalmakba zarni mindazt, amit a keleti, a bibliai megkozelités
dinamikus képekben hordozott. Ez azt eredményezte, hogy oly-
kor egyenesen a képek alakultak at fogalmakkd, mikozben nem
tudatosult senkiben, hogy ez az dtmenetel egyszersmind veszte-
séget is jelent.® Természetesen fel kell ismerniink, hogy itt nem
a skolasztikus hittudomany valamiféle modszertani hibajarol,
mulasztasarél van szo, hanem eurodpai kulturank egy alapvetd
adottsagarol, az absztrakt fogalmi gondolkodas, az analitikus
készség sajatos erejérdl, amely civilizdcionknak gyokereitél fog-
va velejardja. Igy tehit bizonyos értelemben azt is mondhatjuk,
hogy ez a folyamat - az ,.elfogalmiasodds” — a hit eur6pai (nyuga-
ti) inkulturacidjanak sziikségszeri velejaroja volt, ami egyszer-
smind megérteti veliink azt is, hogy a kelet-nyugati egyhazsza-
kadas és teoldgiai tavolodas tulajdonképpen csak sziikségszert

¢ Klasszikus példa erre a pneuma fogalma, amely a Szentirdsban egyszer-
re jelent szelet, kilélegzett levegét, innen kiindulva az ember kreativ erejét,
spontaneitdsat, tevoleges energiait, ujszovetségi kontextusban pedig Isten-
nek a Szentlelkét, a harmadik isteni személyt. Igy hét a bibliai riah vagy
pneuma kimonddsakor egy olyan képi-dinamikus gondolati gazdagsag je-
lent meg az iré/olvasd/beszélé/gondolkodd ember értelmében, amellyel az
nem feltétlentil birt, aki puszta terminus technicus—ként, adott esetben pusz-
tan a Szentlélek fogalmi megnevezéseként kezelte a Spiritus szot.
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egyhdzfegyelmi és tudomdnyos kovetkezménye volt a mélyben
megbuvo paradigmatikus eltéréseknek.

Ezt a folyamatot megfigyelhetjiik a hit gondolata kapcsan is,
amely az Ujszovetségben ugy 4ll el6ttiink, mint bizalom, rdha-
gyatkozds valakire, felmutatva az dszovetségi héberbdl ismerds
*mundh (szilardnak lenni, igaznak tartani) kifejezés arnyalatait
is. Igy tehat a hit ,,nem valaminek a felfedezése, hanem két lény
kozotti eleven kapcsolat”’” Ha az arami batd gyokot nézzik, ott
hasonl6 médon a személyes-dinamikus elem, a bizalom (rata-
maszkodas, rahagyatkozas valakire) keriil az eltérbe.?

Maga a magyar hit sz6 is felmutat ilyen 6seredeti jelentést,
hisz gyoke (hi-) hordozza az igaznak tartas, bizonyossag elemét
(v0. *munah), mindazonaltal nem feltétleniil utal valamiféle sze-
mélyes viszonyra. Ennek oka az lehet, hogy az indoeurdpai nyel-
vekben ez a sz6t6 inkabb a tudassal, a gondoldssal, a vélekedéssel
van Osszefiiggésben.” Az 6gorogben példaul az ionut annyit tesz,
mint tudni.'” Egyesek ebbdl a kozos dsnyelvi gyokbdl vezetik le
példaul a német wissen igét is.! Azt mondhatjuk tehat, hogy az
eurdpai ember szamara a hit inkabb a tudas, mint a tapasztalat
értelmezési mezdjében 4ll.'?

7 Art. Hit, in LEON-DUFOUR, X., Az Ujszivetség értelmezé kéziszotdra, Uj
Ember, Budapest 2008, 273-275, 273.

#Ld. uo.

°Ld. art. Hisz, in Czuczor, G.-FoGaARrasi, J., A magyar nyelv szotdra,
vol. 2, 1599-1600.

"Vo. STRONG, J., Strong’s Exhaustive Concordance of the Bible. Updated
and Expanded Version, Hendrickson, Peabody (MA) 2007, 2008%, nr. 2467; az
Tonut igét tudni jelentéssel 1d. ApCsel 26,4; Zsid 12,17.

" Ld. art. Hisz, in CZUCZOR, G.-FOGARASI, ., A magyar nyelv szétdra,
vol. 2, 1599.

121tt hozza kell még tenniink, hogy emellett persze felbukkan még a hite-
lesség gondolata is, amelynek alapja sohasem a puszta értelmi tudds, hanem
mindig valami médon az adott, taniskodé vagy tanité személybe vetett bi-
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Ilyen megkézelitésben nem nevezhetjiik meglepdnek, ha a
tanasagtétel gondolata is alapvetden fogalmi természetiivé valt.
Immér nem az volt az elsédleges, hogy a személyes tapasztalat
hordozza azt, hanem sokkal inkdbb az (értelmi-fogalmi) igazsig
meggyozo ereje lett hitelességének forrasa. ,,... az elsé igazsdgot
nevezik a hit targydnak, mivel errél van a hit: ugyanis nem arra
van sziikség, hogy bdrmiféle Istenrdl alkotott kijelentés legyen hi-
teles, hanem csakis az, amirdl az isteni igazsdg tanuskodik (...).
Az els6 igazsdgnak a tanusdga a hitben olyan, mint az alapely
a demonstrativ tudomdnyokban.”” Ez nem jelenti ugyan, hogy
a tanuskodod személye jelentéktelen lenne, de mégis azt okozza,
hogy az objektiv-értelmi oldal keriil az el6térbe. A tanusagtétel
igazsdga onmagaban kielégité (mint verissimum). Az embernek
azonban nemcsak igazsdgra, hanem bizonyossagra is sziiksége
van, ez pedig mar a tanusagtevé személyes tanisagtételébdl fa-
kadhat csupan - véli Nicolaus de Gorran.™

Mindezzel 6sszefiligg az a mod is, ahogyan a teoldgia a hit alap-
jat, az evangéliumot, az isteni kinyilatkoztatdst megkozelitette.
Mivel a kézéppontba az igazsag fogalma keriilt, a kinyilatkozta-
tds lényegi eleme is az lett, hogy abban Isten ezt a fogalmi-értelmi
igazsagot tanitja meg az embernek. Az I. vatikdni zsinat Dei Filius

zalom, vo. art. Hitel, in Czuczor, G.—-FOGARASY, |., A magyar nyelv szétdra,
vol. 2, 1605; és art. Hiteles, uo. 1606.

¥ ... veritas prima dicitur esse fidei obiectum, quia de ea est fides: nec
tamen oportet quod quodlibet enuntiabile de Deo formatum sit credibile, sed
illud solum de quo veritas divina testificatur (...) Ipsum autem testimonium
veritatis primae se habet in fide ut principium in scientiis demonstrativis” —
AQUINOI SZENT TAMAS, De veritate, q. 14 a. 8 ad 16.

" ,Sed quaeritur (...), quare testimonio veritatis adiungit suum
testimonium cum omni testimonio veritatis sit credendum? Responsio, etsi
testimonium veritatis erat verissimum, non tamen certum. Et ideo addit suum
testificans testimonium” — NICOLAUS DE GORRAN (GORHAM), In VII epistolas
canonicas, pars 6 [In I1I Joannis].
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kezdet(i konstittcidja ezért a kinyilatkoztatds targyaként ,,Istent
onmagadt” és ,akaratdnak orok dekrétumait” jeloli meg (v6. DH
3004). A kinyilatkoztatas célja az, hogy az ember - akinek 6nma-
gaban az isteni dolgokra vonatkozé ismeret ,,folfoghatatlan’, s je-
len dllapotaban ,,megismerhetetlen” lenne (vo. DH 3005) - ,,0lyan
isteni javakban részesiiljon, amelyek az emberi elme felfogoképes-
ségét teljességgel foltilmuljdk” (uo.). Mint lathatjuk, a kinyilatkoz-
tatds-hit-lidvosség kérdése eziltal teljesen a megértés—felfogds—
isteni igazsag tengelye koré szervezddik. Ebben a szovegkornye-
zetben a tanusagtétel célja sem lehet mas, mint az igazsagra vald
elvezetés a tanitds révén. Az egyhazi tanasagtétel funkcidja ennek
kovetkeztében ekként nyer megfogalmazast az I. vatikinumon:
»Az Egyhdznak tovdbbd, mely a tanitds apostoli tisztével egyiitt
parancsul kapta, hogy a hitletéteményt oOrizze, Istentdl kapott joga
és kotelessége az dltudomdnyt (vo. 1Tim 6,20) karhoztatni, nehogy
barki is megcsalatkozzék a vilagi bolcsesség és hiti amitas altal
(vo. Kol 2,8; 2. kanon)” (DH 3018).

Hogy ez a megkozelités, s az ebbél fakadé magatartas nem
teljes értéki, az vilagosan kideriilt a XX. szdzadban. VI. Pél a
mar emlitett szinddus utani buzditdsaban ezért is figyelmeztet:
bar elengedhetetlen és kozponti fontossagu a kifejezett, széval
valé tanitds, a hit igazsagdnak dtadasa (EN 42), ezt sziikségsze-
riien meg kell el6znie az élet tanusagtételének (EN 41). Hogy ez
miért és mennyiben elengedhetetlen, az kideriil, hogyha koze-
lebbrél megvizsgaljuk az igazsag evangéliumi gondolatat.

2. Az igazsag mint tapasztalat

A latin nyelvnek szamos szava van az igazsag leirasara
(rectitudo, veritas, iustitia). A magyar nyelv ezen fogalom kap-
csan megint sajatos szemléletet tiikroz: az eredeti gyok az ig-,
amelybdl a pozitiv allitas szava (igen) mellett mind az igaz, igaz-
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sdg, mind a jog, jogossdg szocsaladjaink erednek (vagyis mintha
az egyetlen szogyokben osszetalalkozna a harom fenti latin ki-
fejezés).”

Ugyanakkor az 6gorogben, az evangéliumok nyelvében egy
egészen kivételes kép dll az igazsdg leirdsdra: az igazsag nem mas,
mint az aAnfeia. Az a- mint fosztoképzé kozismert. A sz6 ma-
sodik fele a AavBavw igébdl ered, amelynek jelentése: ismeretlen-
nek lenni, nem felt{inni, elrejtve lenni, olyanként létezni, amirdl
nem vesznek tudomast.” Ilyen értelemben tobbszor is elé6fordul
az Ujszovetségben.”” Melléknévi formaja (&An6rg) igen sok he-
lyen felbukkan,” am itt mar megviltozik a jelentése: annyit tesz,
mint igaz. Ezen melléknév a kozvetlen eredete az igazsagot je-
lenté fénévnek (dAnOeia). Ez a sz6 hangzik el, amikor Jézus igy
hatérozza meg énmagat: ,En vagyok az 1t, az igazsig és az élet”
(Jn 14,6), illetve Pilatus el6tti 6onvallomasaban is ezen igazsig
tantjaként jeloli meg 6nmagat (Jn 18,37). A rémai helytartéval
egyetemben joggal vethetjiik hét fel a kérdést: ,,Mi az igazsdg?”
(Jn 18,38).

Kettos iranybol kozelithetiink.' Az elsé filozdfiai természeti:
az igazsag az elrejtettség ellentéte, a dolgok napvildgra keriilése.
Az Ur az, aki éppen ezért igazsag-feltaro, igazsag-felderit6® sze-
repet hordoz: ,,0 majd megvildgitja a sotétség titkait, és folderiti a
szivek szdandékait” (1Kor 4,5). Jézus maga mondja: ,, Mert semmi

15 Art. Ig, in Czuczor, G.-FOGARASL, J., A magyar nyelv szétdra, vol. 3, 32.

' Ld. STRONG, ]., Strong’s Exhaustive Concordance of the Bible, nr. 2990.

7 Mk 7,24; Lk 8,47; ApCsel 26,26; Zsid 13,2; 2Pét 3,5.8.

18 A legtobbszor — 13-szor - a Janos-evangéliumban.

¥ E két megkozelitésben az alabbi tanulmdnyra tdimaszkodunk: TUCK,
J-H., Biré és iidvozité. Eszkatologikus megkizelitésben, in Communio Nem-
zetkozi Katolikus Folyéirat 18 (2010/1-2), 3-14.

* Ezen értelmezésben a ,fényt deriteni az igazsdgra” magyar kifejezés
pontosan visszaadja a gorog sz képiségét.
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sincs ugy elrejtve, hogy elé ne keriilne, és nincs titok, ami ki ne
tudédna, és nyilvanossdgra ne keriilne” (Lk 8,17). Itt valéjaban az
igazsag végs6 diadalarol van szo.

Ugyanakkor létezik az igazsagnak egy egzisztencidlis szintje
is, ezt pedig a gorog mitolégia (s az abban foglalt alapveté emberi
élmény) feldl kozelitve ragadhatjuk meg. Az dkoriak ugy vélték,
hogy az ember lelke a haldl utdn az alvildgba keriil. Miel6tt azon-
ban belépne oda, Khar6n ladikjéan at kell kelnie a Léthé folyon
- mint a fentiek alapjan mar sejthetjiik, a A1{On jelentése felejtés
vagy elfeledettség.”’ Ez a sz6 csak egyetlen egyszer fordul el6 az
Ujszovetségben: ,, Az, akiben ezek nincsenek meg [ti. a hit, a beléle
fakado erény, s annak gyiimolcsei — TCs], vak és rovidldto, mert
megfeledkezett réla [AnOnv Aafav, feledést vevé — TCs], hogy
régi biineitdl megtisztuljon” (2Pét 1,9). Miért csak igy, a feledés
folyaman keresztiil jutunk at a halott lelkek vilagaba? Mert igy
elfeledjiik az életet — nemcsak a nap siitését, de a szenvedést, a
fajdalmat, a kint is. A feledés egyfeldl egyfajta arnyék-létté tesz
benniinket, hiszen személyességiink épitokoveit is eltorli; ugyan-
akkor (és pont ennek révén) enyhet ad, megvigasztal. Megvaltas
nincs, de legalabb a sebek fajasat, a betegség nyomorit, a szenve-
dés kesertiségét elfeledve pihenhetiink meg a halalban, valahol a
lét és a nem-lét kiilonos hatarmezsgyéjén.

Ilyen szempontbdl az evangéliumi igazsag fogalma elvélaszt-
hatatlan a memoria Deit6l, attol a ténytél, hogy a Szentiras tani-
tasa szerint Isten emlékezetében megériz mindent és minden-
kit.?> VI. Pal igy fogalmazott 1976-ban, az Urbi et orbi aldas el6tt
elmondott beszédében: ,,Krisztus, az Ur, valéban feltdmadt. Mdar

2 Ld. STRONG, ., Strong’s Exhaustive Concordance of the Bible, nr. 3024.

22 A memoria Dei témaja olykor mint az Istenre valé emlékezés problema-
tikaja is felbukkan, 1d. AuGUSTINUS, De libero arbitrio, 36-37; vo. O’DAILY,
G., Augustine’s Philosophy of Mind, University of California Press, Berkeley-
Los Angeles, 1987, 211skk.
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Maria, az dartatlan és kivételes sziiz is feltamadst, és Krisztus dltal
felvétetett az 6 gyozelmes életének halhatatlan teljességébe az Atya
jobbjdn. Es mdr most is késziil azoknak a jegyzéke, akik az utolsé
napon az eszkatologikus 1ét testi megujuldsaba valé feltdmadds-
nak a végsé csoddjdara lesznek meghiva (vo. 1Kor 15,20skk.35skk;
Jn 5,29), feliegyezvén neveiket az »élet konyvébe« az Isten eltérol-
hetetlen emlékezetében (vo. Lk 10,20; Fil 4,3; Jel 21,27). Mi is, test-
véreim és gyermekeim, mi is fel fogunk tamadni!”*

A papa itt mélyértelmien Osszefoglalta, hogy az evangéliu-
mi igazsagfogalomnak milyen eltéphetetlen és kikeriilhetetlen
kapcsolodasa van az emberi egzisztencia alapveté dramajahoz:
ahhoz, hogy a haldlban mintha eltérlédnénk, elfelejtédnénk,
egy id6 utdn mdr senki sincs, aki emlékezne rank. Ez az embe-
ri alapadottsdg a legfdjdalmasabb s bizonyos értelemben a leg-
borzalmasabb kereszt: éliink, de az id6 végtelen sodraban végiil
mintha nem is éltiink volna; kiizdiink, szenvediink, épitiink és
harcolunk, dm végezetiil ez az egész a felejtésé lesz. Nincs ember,
akire orokké emlékeznének, hisz végiil maga a teljes emberiség
is (minden emlékével egyiitt) visszafordithatatlanul a semmié, a
felejtésé lesz. Ha Krisztus valoban az igazsag, az azt jelenti, hogy
6 soha nem felejt el minket. Csak azért lehet 6 az élet, mert 6 az
igazsag is — a haldl tagaddsa csak a felejtés tagadasabdl fakado-
an értelmes dllitds. Amikor J. B. Metz az emlékezést teszi meg a
fundamentalis teologia egyik alap-kategéridjaul, azzal tulajdon-
képpen a bibliai szoveg ezen zsenidlis intuicidjat ragadja meg,
bontja ki és viszi at rendszerezé és alapozo elvként a teoldgia
gyakorlataba.*

V1. PAL, Messaggio Urbi et Orbi (1976. aprilis 18), in AAS 68 (1976), 276.
M Ld. METZ, |. B,, Szenvedéstorténet és megvdltastirténet (Coram Deo 5),
L'Harmattan, Budapest 2005.

163



STTaTR 16 (2013/2) TOROK CSABA

A jézusi igazsag ennek okdn egyiitt jar az itélettel. Jézus azért
jott, hogy tanusdgot tegyen az igazsagrol. A tanidsaga felszolit
a hit dontésére. Ennek alapjan az ember végiil itéletet von ma-
gara. ,Arra sziilettem, s azért jottem a vilagba, hogy tantusdgot
tegyek az igazsigrél. Aki az igazsdgbdl vald, hallgat szavamra”
(Jn 18,37). Sajatos szintézisben mutatja e fogalmakat egy masik
evangéliumi szakasz: ,Nem azért kiildte el Isten a Fidt a vildgba,
hogy elitélje a vildgot, hanem hogy tidvosséget szerezzen a vildg-
nak. Aki hisz benne, az nem esik itélet ald, aki azonban nem hisz,
madr itéletet vont magdra, mert nem hitt az Isten egysziilott Fid-
ban. Ez az itélet: a vildgossdg a vildgba jott, de az emberek jobban
szerették a sotétséget, mint a vildgossdgot, mert tetteik gonoszak
voltak. Mert mindenki, aki gonoszat tesz, gytiloli a vildgossdgot, s
nem megy a vildgossdgra, nehogy kideriiljenek a tettei. Aki ellen-
ben az igazsdghoz szabja tetteit, a vildgossdagra megy, hadd deriil-
jon fény a tetteire, amelyeket az Istenben vitt végbe” (Jn 3,17-21).

Az igazsag bibliai fogalma tehat Istenbdl indul ki és Istenbe
vezet vissza. Semmi esetre sem egyfajta értelmi-fogalmi igazsa-
got takar, hanem alapvetéen azt a tényt, hogy az 6 fényében min-
den megmutatja igazi val6jat, és semmi sem valik a feledés dldo-
zatava. Isten a maga valdja szerint ismer mindent és mindenkit,
és semmirdl, senkirdl nem feledkezik meg — még a halalban sem.
A végsd itélet ezaltal tulajdonképpen az igazsag beteljesitésének
az aktusa, rdadasul ugy, hogy ez az aktus megdrzi a megélt idét,
a megélt torténelmet, s a maga tokéletességéhez vezeti azt el.*

% Maga az itélet az a folyamat lesz, amelynek mindenki ald kell hogy ves-
se magdt, hogy eljusson az igazsdgra: onmagdval, mdsokkal, Isten el6tt. Azon-
ban vildgosan le kell szogezniink, hogy ezt az »igazsdgra valé eljutdsrél« sz616
beszédet nem lehet 1igy felfogni, mint egyfajta torténelmet a torténelem utdn,
abban az értelemben, hogy a megélt élet mdsfajta médon hosszabbodik meg
majd a haldl utdin. Nem, amire sor keriilt, arra sor keriilt, és nem lehet utd-
na gy, mintha az nem lett volna. A haldlban a szabadsig megélt torténelme
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Ez a latdsméd azért is fontos, mert Jézus ezen igazsagként
definidlja 6nmagét. O az, aki ,tudta, mi lakik az emberben” (Jn
2,25). Ez a tudas, ez az ismeret, ez az igazsdg azonban nem el-
vesztésiinkre, szamonkérésiinkre, hanem megvaltasunkra és
idvozitésiinkre érkezik el hozzank. Joseph Ratzinger irja: , Az
igazsdg, amely megitéli az embert, maga kel titra, hogy megment-
se 6t”.26 Igy tehat a krisztusi, az evangéliumi igazsagnak szemé-
lyes és dinamikus karaktere van, s mint ilyen, mind a tantisagté-
telben, mind a hitaktusban egyfajta személyességet és dinamiz-
must kovetel meg. Fontos, hogy ez a hit ,értelmes hodolat” (vo.
Rém 12,1) legyen, 4m ennek a hitmeghatarozasnak is ,,szdmon kell
tartania a bizalom és az igazsdg viszonydanak a szempontjdt”.”’

A tanuségtételnek éppen ezért nemcsak a hirdetett igaz-
sag objektiv és statikus oldalat, az értelmesség és hitelesség
(credibilitas) kiilsédlegesen is vizsgélhato szempontjait kell fel-
mutatnia, hanem szamot kell vetnie azzal a kategdridval is, ame-
lyet P. Sequeri ,rdhagyatkozhatésdgnak” (affidabilita) nevez.*
Nem mds ez, mint az igazsdg mint a-létheia radikdlis megtapasz-
taldsa (Isten nem engedi, hogy elfelejtédjem - feltdmadok és élni
fogok). Ez a latasmod egyébként — miként Sequeri hangsilyozza -
kizérja a modern kor jellemz6 dichotomizmusat, amely a hit és
az ész kozott fenndll, am ezt nem oly mdédon teszi meg, mint az
I. vatikdnum (a hitet parafrazélja az ész nyelvére és kategéridira),
hanem egzisztencialis, 6szintén emberi médon. Nem arra van

eléri visszavonhatatlan végét” — TUcK, J-H., Biro és iidvozits. Eszkatologikus
megkozelitésben, 11.

26 Ld. RATZINGER, J., Eschatologie, Tod und ewiges Leben, Pustet, Regens-
burg 1977; idézi TUcK, J-H., Bird és tidvizitd. Eszkatologikus megkizelités-
ben, 12.

27 Art. Hit, in LEON-DUFOUR, X., Az Ujszivetség értelmez6 kéziszotdra, 273.

% SEQUERL, P., Il Dio affidabile. Saggio di teologia fondamentale,
Queriniana, Brescia 1997.
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itt szitkség, hogy a hit igazsigat beolvasszuk az ésszertiségbe, s
arra sem kell torekedniink, hogy hermetikusan elzarjuk téle. Az
igazsag bibliai fogalma altal képessé valunk arra, hogy szembe-
suljink az emberi létezés mindazon problémadjaval, dramai mi-
voltaval, amelyet az ész altali vizsgaloédas feltir — és ugyanigy
képessé valunk arra is, hogy meghaladjuk ezt. Ilyen értelemben
a hit nem racionalis, nem is irracionalis, hanem az igazsédg ter-
mészetébol fakadéan metaraciondlis. Az 6nmagat megalapozni
képtelen emberi 1ét (racionalitds) nem menekiil bele semmiféle
vallasi 0sztonbe, vagyba, kivetitésbe (irracionalitds), hanem sza-
badon és onként rahagyatkozik az igazsdgra (metaracionalitds).
Arra az igazsédgra, amely nem téle fiigg, hanem egyediil attél a
Deus affidabilis-t6l, ,,akit Jézus Abbanak nevezett”* Sequeri 1é-
nyegre toré meglatasat igy osszegzi 1. Petriglieri: ,,Abban a pilla-
natban, amikor a teolégia felajdnlja a jelzések osszességét, amikor
megmutatja annak az utnak az irdnydt, amely az igazsdg és az
igazsdgossag felé vezet — amelyek a ndzdreti Jézus személyében és
miivében oltittek testet —, akkor betoltotte legjelentésebb Kulturd-
lis feladatdt a vildggal szemben. Kiildetésének érvényessége (...)
nem evidencidibdl, hanem a Jézus Krisztus Istenére valé rdha-
gyatkozhatdsagbol ered”. >

Ami itt a teologiardl kimondaésra keriilt, sajatos modon all a
tanusagtételre mint a teoldgia alapveté funkcidjara, hiszen az
Istenrél valo értelmes beszéd (teo-logia) végsé soron nem mids,
mint szamot adds, megfelelés (apo-Idgia) mindazoknak, akik a
benniink €16, litkktet6 reményrdél, annak forrasardl, a megtapasz-
talt igazsagrol (a-létheia mint a remény forrasa) kérdeznek ben-
niinket (vo. 1Pét 3,15).

# Uo. 770.
% PETRIGLIERL, 1., Lavventura della fede. Ovvero 'intellectus fidei tra
ragione e ragioni, Armando, Roma 2010, 216.
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3. A tanusagtétel mint a szabadsag beteljesiilése

Mi hat akkor a tantsagtétel sajatos feladata, kihivasa és kiil-
detése? Abbol kell kiindulnunk, hogy az els6 tani maga Krisz-
tus. A tanusagtétel elsé aktusa pedig az, amikor 6 az igazsagrol
tanuskodik. A hit tehat mar a legels6 megmozdulasaban, sziile-
tése legelsé pillanatéban valasz egy Os-tanusagtételre. ,A hit 1igy
mutatkozik meg, mint az ismeretek egy kivételes formdja, amely
az Istenre valé hagyatkozdsban kovetkezik be azon tanusdgtétel
dltal, amelyet 6 maga nyujtott 6nmagdrdol Jézus Krisztus torténe-
tében.”®' Ebben a megkozelitésben rogton érthetévé valik az is,
hogy a hit miért szabad cselekvés, és nem sziikségszeri 1épés:
azért, mert a tanusagtétel — miként minden személyes torténet,
ugy Jézusé is — értelmezésre var,*? nyitottsagot és elfogadast kér;
onmagaban véve csak egy ajanlat, egy javaslat, de semmi eset-
re sem kényszer.® Igy tehat a tantsagtétel mint olyan bennfog-
laltan el6feltételezi, tiszteletben tartja és visszavonhatatlanul,
mondhatni ,,isteni médon” megerésiti az emberi szabadsagot.

' MARTINELLL P., La testimonianza. Verita di Dio e liberta dell’'uomo
(Diaconia alla verita 9), Paoline, Milano 2002, 145.

32 Gondoljunk a ricouer-i megfontoldsokra a tanusagtétel hermeneutika-
jakapcsan, 1d. Ricoeur, P., Lherméneutique du témoignage, in Le Témoignage
(Acte du colloque international, Rome, 1972), Aubier, Paris 1972, 35-61. Meg
kell még jegyezniink, hogy ezen a ponton kivételes pneumatoldgiai hang-
sulya van a tanusagtételrél valé teoldgiai beszédnek (a Lélek, akinél a sz6
értelme van, aki ,eszetekbe juttat mindent” /Jn 14,26/, ,.aki elvezet a teljes
igazsagra” /Jn 16,13/), am ezt a szakirodalom még kevéssé vizsgalta és dol-
gozta fel.

3 Ezzel a témaval részletesebben foglalkoztunk egy korabbi tanulma-
nyunkban: TOROK, Cs., A tanusdgtétel teoldgidjinak aktudlis kihivdsai, in
Sapientiana 1 (2008/1), 47-69.
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Mi jatszodik le tehat a hitaktusban?** Az ember szabadon be-
fogadja a tanusagot, amelyet Krisztus tesz az igazsagrdl (tulaj-
donképpen 6nmagardl). Ezaltal elkotelezi magat a Krisztusko-
vetésre. Epp ez a sequela Christi, vagy a kozismert lelkiségi md
cimeével élve, imitatio Christi avatja 6t magat is krisztusi hitében
tanuva. A tanusagtétel ezért nem valamiféle plusz, tobblet, a hivo
nagylelkiiségébél fakadé adomany Isten tigyének oltaran, hanem
a hit bels6 1ényegének életre valtasa. Senki sem lehet Krisztus-
nak, a tantinak a tanitvdnya és kovetdje, ha nem valik maga is ta-
niva. A tanusagtétel nélkiili kereszténység egy Krisztussal nem
azonosult kereszténység lenne — vagyis egy latens onellentmon-
dds: krisztusiatlan krisztusisag. P. Martinelli ezt igy fogalmazza
meg: ,,Egy nem tanusitott igazsdg végso soron egy nem teljesen
hitt, befogadott és megélt igazsdg”.>> Eképpen mar megérthetjiik,
miért volt elengedhetetleniil fontos, hogy széljunk az igazsag
fogalmanak mddosuldsarol, s annak eredeti Gjszovetségi fogal-
maroél. Hiszen egy tisztan elméleti, fogalmi-értelmi igazsag nem
jar sziikségszerlien egyiitt a tantusagtétel bels6 igényével (a tudos
igazsdga, a bolcs ,.elrejtett igazsaga”, a pusztan értelmi szinten
megragadott igazsag); az egzisztencialis-dinamikus igazsagfel-
fogds azonban sziikségszerlien és kikeriilhetetleniil dtvezet min-
ket a tanusagtétel kotelezettségébe. Szent Palnal vilagosabban
talan még senki sem 6ntotte szavakba ezt a tapasztalatot: ,,Hogy
az evangéliumot hirdetem, azzal nem dicsekedhetem, hiszen ez
kényszerii kitelességem. Jaj nekem ugyanis, ha nem hirdetem
az evangéliumot” (1Kor 9,16). Ott van ebben a tapasztalasban
az Oszovetségi proféta élményvilaga: ,,Mdr azt gondoltam: nem
torédom vele, nem beszélek tobbé a nevében. De ilyenkor mint-

3 A témahoz 1d. Noi crediamo. Per una teologia dell’atto di fede (szerk.
Fisichella, R.), Dehoniane, Roma 1993.
3% MARTINELLL, P., La testimonianza, 146.
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ha tiiz gyult volna szivemben, és dtjarta minden csontomat. S ha
megfeszitettem erémet, hogy ellendlljak, belefiradtam és nem
tudtam elviselni” (Jer 20,9). Itt az isteni sz6 hatalmas ereje, az
igazsag egész egzisztencidt megragado és formalé hatalma nyer
kifejezést, amelynek végiil nem tud ellenallni az ember.

Am P4lnal van egy masik tapasztalat is emellett, ami egé-
szen Krisztus-arct: ,,Egy éjjel az Ur dlmdban felszélitotta Pdlt:
»Ne félj, hanem beszélj, és ne hallgass! En veled vagyok... <’
(ApCsel 18,9-10). A tanusagot tev) személy éppen tanusagtétele
kozben azonosul leginkabb az Urral, érzi meg, hogy 6 vele van,
hogy nem hagyta el. Ekkor térul fel a legegyedibb mddon, mit is
jelent az igazsag, az a-létheia, vagyis hogy az Ur nem felejt el, az
Ur itt van, az Ur megériz és nem hagy magamra. ,,...hirdesd az
evangéliumot, dllj vele eld, akdr alkalmas, akdr alkalmatlan. (...)
... viseld el a bajokat, teljesitsd az evangélium hirdetdjének felada-
tdt, toltsd be szolgdlatodat. (...) A jé harcot megharcoltam, a pd-
lydat végigfutottam, hitemet megtartottam. Készen var az igazsig
gy6zelmi koszorija, amelyet azon a napon megad nekem az Ur,
az igazsagos bir6, de nemcsak nekem, hanem mindenkinek, aki
orommel varja eljovetelét” (2Tim 4,2.4.7-8). Amikor tanusagot
teszek, tulajdonképpen két dolgot tanusitok - tul az evangéliu-
mi igazsagon —: azt, hogy nem felejtettem el az Istent, betoltom
elétte szolgalatomat; s azt, hogy bizonyos vagyok benne, Isten
sem felejtett el engem, ,,készen vir a gydzelmi koszoru”. A-létheia.
Tanusagtétel az igazsagrol.

Ez a tanusagtétel az igazsag diadala. Hiszen a liberum
arbitrium, a valasztas tetszoleges szabadsaga azt jelenti, hogy ter-
mészetiinknél fogva belénk oltott vagyainkat — boldogsagvagy,
igazsagkeresés, a 1ét nagy kérdéseinek vizsgalata — 6nnén don-
téstink alapjan kisérelhetjitk meg beteljesiteni. A szabadsag dia-
dala épp ezért nem az, ha mindent elkovetek azért, hogy minél
tovabb minél tobb kapu dlljon nyitva el6ttem, hanem épp ellen-
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kezéleg: ha felismerem, hogy mely kapuk nyitva dllasa folosleges,
célomtdl eltantoritd, mely utak vezetnek hamissag, kudarc felé.
A beteljesiilt szabadsagnak mar csak egyetlen dontése, egyetlen
valasztasa marad, a totdlis igen a 1étét megalapozo6 Igenre. ,, Az
Isten Fia, Jézus Krisztus (...) nem volt igen is meg nem is, hanem
az igen valésult meg benne” (2Kor 1,19). A felejtés a nem, az em-
lékezés az igen. A halal a nem, az élet az igen. Krisztus csak azért
lehet az igazsag (a-Iétheia) tandja, s6t maga az igazsag, mert ben-
ne tokéletessé valt az igen, a nemnek a legkisebb arnyéka sem
volt meg benne. Ezért folytathatja igy Pal: , Isten valamennyi igé-
rete igenné vdlt benne. Ezért hangzik fol dltala ajkunkon az dmen
Isten dicsdségére” (2Kor 1,20). Itt nem feledhetjiik el, mit is jelent
az Amen sz6: nem puszta széndékot, vagyakozast hordoz ma-
gaban (ugy legyen, legyen ugy), hanem - mint az *mundh gyok
szarmazéka - bizonyossagot, szilardsagot, hitet fed fel (hiszem,
ugy van, biztos vagyok benne). A tanu Isten igenjére, Krisztusra
a maga emberi igenjével, vagyis hittel felel. Ez tanisagtételének
kozéppontja, egyszersmind emberi szabadsaganak végso betel-
jestilése.

Ezéltal megsziiletik szemiink elStt a tandsagtétel hatalmas és
csodélatos 6sszképe, teoldgiai szintézise: az igazsdgban feltdrul
az ember el6tt a végso értelem, az élet megmasithatatlan igenje
Istenben, amelyet szabadon elfogad, hiszen Krisztus tantisiga a
kereszten és a feltamadasban megmutatja elétte szabadsiganak
végcéljat. Kimondva a maga hivé igenjét onkénteleniil is a Tanu
tandjavd, az Igen igenjévé, az onmagan tulira utalévd, mutatéva
valik, sajat életében, sorsaban, emberségében téve megtapasztal-
hatéva azt a metaracionlis igazsagot, amelyre minden ember-
nek el kellene jutnia.

Ez a dontés, ez a pillanat természetesen mindig tokéletlen,
hisz emberi létiink maga is az id6 és tér koordinata-rendszeré-
ben mozog, részleges dontések, a szabadsag részleges aktusai al-
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tal halad a teljesség felé. Mindazonaltal van a tanusagtételnek
egy totdlis pillanata, egy par excellence taniskodas, amikor a
szabadsag, az élet, az igazsag egyetlen aktusban strtsodik osz-
sze és valik tokéletessé: ez a vértaniisdg, az élet szabadon vald
odaajandékozasa, a szabadsagban beteljesiilé totalis azonosulds
az igazsaggal. Ezt a gondolatot fogja egységbe II. Janos Pal papa
Fides et ratio kezdet( enciklikdjaban, s mi is ezzel 6sszegezziik
eléadasunkat: ,,A mdrtir a lét igazsdgdanak a legmegbizhatobb ta-
nuja. O jol tudja, hogy Jézus Krisztus szine eltt megtaldlta éle-
tének igazsdagat, s e bizonyossdgot senki nem veheti el téle. Sem a
szenvedés, sem a kegyetlen haldl nem tudja elszakitani az igaz-
sagtél, melyet akkor fedezett fol, amikor taldlkozott Krisztussal.
Ezért tolt el minket csoddlattal, ébreszt egyetértést, serkent meg-
szivlelésre és kovetésre mindmdig a vértaniik taniisdgtétele. Ezért
bizunk a szavukban: benniik megtaldlhaté annak a szeretetnek
az evidencidja, melynek nincs sziiksége hosszas érvelésre a meg-
gy0zéshez, mert arrdl beszél, amit mindegyikiink teljesen igaznak
tart és mar régota keresett. Végiil a vértanii nagy hivé bizalmat
tdmaszt benniink, mert olyasmit mond, amit mdr befogadtunk,
és olyasmit mutat meg, amit mi is, ha volna hozzad erénk, szivesen
megtennénk” (nr. 32).
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Szerkeszt6: Diosi David

Szent Istvan Tarsulat » Verbum,
Budapest-Kolozsvar 2013.

A cim hétbetls akroszti-
chon, ezt a rejtett szoveget
adja a hét 6-antiféonat beve-

zet6 megszolitasok  kezd6-
betliinek visszafelé torténd 6sszeolvasasa (tehat: Emmanuel, Rex, Oriens,
Clavis, Radix, Adonai, Sapientia). Magyar jelentése: holnap veletek leszek.
Akarédcsony el6tti héten az egyhazban hosszu évszéazadok 6ta minden nap fel-
cseng egy-egy 6-antiféna mindegyik Krisztust, a megvaltét szélitja és hivja. A
koényv az 6-antifénak vilagat akarja kdzelebb hozni azimadkozé emberhez. Ol-
vashaté benne az 6-antifénak torténete és magyarazata, valamint mindegyik
6-antifénarol egy-egy elmélkedés. Szép a szovegiikbél taplalkozo ajtatossag
végzése akdr a templomban, akar otthon, csaladunk kérében, az adventi ko-
szoru gyertyafényénél. A konyv az 6-antifénak kézikonyvének is tekinthetd. Az
olvasé egy kényvbdl informélédhat, elmélkedhet, imadkozhat és énekelhet.

Tamas Jozsef gyulafehérvari segédplispok igy ajanlja a kotetet: “Egyhazunk
probél mindent megtenni azért, hogy a hiveket felkészitse a karacsony szent
Unnepre. Ezt a célt szolgalja az az adventi ajtatossag is, amely az 6-antifonak-
hoz kapcsolodik. Ezekben az észévetségben megigért Megvaltét egy-egy tu-
lajdonsagéan vagy nevén keresztiil szélitjuk meg és kérjiik, hogy jojjon el hoz-
zank, toltse el lelkiinket adomanyaival. Jelen kiadvany ezt az adventi djtatossa-
gotszeretné népszerusiteni. Adja ajo Isten, hogy akik végzik, lelkileg karacsony
titkdhoz kozelebb jussanak és kegyelmiajandékaibél béven részesiilhessenek.”
puhakotés, 162 oldal
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KoroMm IMRE

A XX. szazad legnagyobb egyhazi eseménye,
a II. vatikdni zsinat
és fogadtatasa a gyulafehérvari szeminariumban

Abstract: The Second Vatican Council was one of the most important
ecclesiastical events of the 20 century. It was a pastoral council, not a dogmatic
one. Yet it had a great impact on the life of the Catholic Church. The influence
of the council was diminished in Romania by the fact the the communist
regime did not allow much religious activity. But the council had an impact
on the life of the seminarians in Alba Iulia. They studied the documents of
the council and tried to build their future priestly life in accordance with the
teaching of the Second Vatican Council.

Keywords: Second Vatican Council, Alba Iulia Seminary

Az Egyhdzban és a tarsadalomban szemiink el6tt lejatszodo
nagy atalakulasok és valtozasok a III. évezred elején a papi élet és
szolgalat f616tt sem mulnak el nyomtalanul. Amilyen nehezen és
halvanyan rajzolédnak ki a jévend6 keresztény egyhazkozségek
koérvonalai, épp oly nehéz koriilirni a jov6 papjanak arcélét és
a kovetkezd évtizedek papi szolgalatanak forméjat. Lehet, hogy
emiatt is veszit a papi hivatas a vonzerejébél, és emiatt hidnyzik
az Osztonzés a lehetséges jelentkez6kbdl, hogy magukat a papi
szolgalatra lelkesiteni engedjék.

Azt, hogy milyen ma, vagy milyen lesz holnap a papi élet,
egyediil az Ur egyhaza szabja meg. Ha a papi szolgalat fejlédé-
se soha nem is zdrul le, és ha a Lélek miikodésének semmi sem
szabhat hatart, a papképzésben a ma érvényes papképbdl és szol-
galatbdl kell kiindulni, és annak alapjan kell keresni a jové kor-
vonalait. Es itt is érvényes a mond4snak az igaza, amely szerint
»amit ma megtehetsz, ne halaszd holnapra”.
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A piispokok életbevago feladata a papképzés. Ok felelnek a
szeminarium megfelel6 lelki és szellemi életének biztositasaért, s
az 6 tisztjiik, hogy az ehhez szitkséges anyagi alaprol is gondos-
kodjanak.

A Katolikus Anyaszentegyhaz két évezredes torténelmében
elészor a tridenti zsinat (1545-1563) kotelezte a puspokoket a
mai értelemben vett egyhdzmegyei szemindriumok és féiskolak
felallitasara.! Hasonléan kimagasl6 a II. vatikdni zsinat egyhdz-
torténeti jelentdsége. Amikor 1959. janudr 25-én XXIII. Boldog
Janos papa meghirdette egy egyetemes zsinat sziikségességét, so-
kan meglepddve és szkeptikusan kaptak fel a fejiiket.?

XXIII. Janos papanak és utédainak az volt a célja, hogy az
emberiséget visszavezesse Istenhez, megmutassa Krisztus és az
egyhaz igazi arcat, és az evangélium ilizenetét a maga teljességé-
ben érthetévé tegye a ma emberének. Legfontosabb gyiimoélcsei
tobbek kozott: a vilagiak szerepének felértékel6dése, a piispokok
kozotti kollegialis egytittmiikodés meger6sodése, valamint a li-
turgia reformja.

A 1L vatikdni zsinat, XXIII. Janos papa vezetésével 1962. ok-
tober 11-én nyitotta meg iiléseit Romaban, a Szent Péter-bazili-
kéban, s 1965. december 8-a4n VI. Pal pépa zérta be, aki a maso-
dik iilésszaktol kezdve irdnyitotta a zsinat munkalatait.

L, Sancta Synodus statuit, ut singulae cathedrales, metropolitanae
atque his maiores ecclesiae pro modo facultatum et dioecesis amplitudine
certum puerorum ipsias civitatis et dioecesis, vel eius provinciae, si ibi non
reperiantur, numerum in collegio, ad hoc prope ipsas ecclesias vel alio in loco
convenienti, ab episcopo eligendo, alere ac religiose educare et ecclesiasticis
disciplinis institutere teneantur.” In: Conciliorum Oecumenicorum Decreta,
Concilium Tridentinum, Sessio XXIII 15 iul. 1563, canon XVIII. JEDIN, Hu-
bertus (red.), Herder, Freiburg in Breisgau 1962.

2 F1LA Lajos: Zsinati katekizmus, Pészté 2007, 17.
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A zsinat mindenekel6tt egy esemény volt. Valami mélyen
és visszafordithatatlanul megmozdult az egyhazban. Bizonyos
szempontbol — ahogy Yves Congar megjegyezte — a II. vatikdni
zsinat a masodik évezredbdl visszatért az elsébe. S ez az egyhdz
biblikus, patrisztikus és liturgikus megujulasdnak gyiimélcse
volt. Okumenikus magatartasa is javarészt ebb6l a dontésbdl in-
dult el. Ez volt az elsd zsinat, amely nem valami ellen, hanem
valamiért jott ossze.’

»Krisztus jegyese ma szivesebben nyil az irgalmassdg olaja
utdn, mintsem hogy a szigor fegyverével fenyegetézzék; ugy véli,
hogy jobban segit korunk sziikségletein, ha tanitdsinak gazdag-
sdgdt kindlja fel az embereknek és senkit sem itél el.” XXIII. Janos
papa e kijelentésével is arra kivant valaszolni, amire a zsinat hi-
vatva volt: hogyan szolgalhat az egyhaz Istennek, az embernek és
a vilagnak. Az egyhaz egész torténelme folyaman arra hivatott,
hogy tantsagot tegyen Krisztusrél és megvalté evangéliumarol.

A zsinat mindvégig kitartott a Janos péapa éltal kijel6lt harmas
célkitlizés mellett. Ezek az egyhaz bels6 életének megujitasa, az
elszakadt keresztény testvéreknek az egyhazba valé visszahivasa
és a mai vilaggal folytatott parbeszéd voltak.*

Az egyhéz bels6 reformja sziikségessé tette az egyhaz esz-
mei, dogmatikus tartalmdnak tisztazasat és biblikus mélyitését.
Ugyanaz az eszmei alap inditotta el a vilaggal kezdeményezett
dialogust is, melyben az egyhdz erkolcsi erejének és isteni kiilde-
tésének tudataban a hivokon keresztiil segitséget kivan nyujtani
az 0j torténelmi szakaszba lép6 emberiségnek.

* KoroM Imre: A 20. szdzad legnagyobb egyhdzi eseménye, a II. Vatikdni
Zsinat, Szikla 2009. II. évfolyam 3.

* Acta synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, Typis
Polyglottis Vaticanis, 1970-1999, 21-23.
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Mar megnyité beszédében Janos papa a zsinat ismert harmas
célkittizése mellett még egy kiilon is kovetend6é szempontra hiv-
ta fel a figyelmet: ,torekedniink kell az egész keresztény igazsdg 1ij
kijelentésére, amelynél kiilonbséget kell tenniink az igazsdgok és
azok hirdetési és alkalmazdsi médja kozott”. Tovabba: ,A zsinat-
nak arra kell torekednie, hogy ugy mélyitse el és 1gy adja el6 az
egyhdz tanitdsdt, hogy az megfeleljen korunk kovetelményének.
Az egyhdz meg akar szabadulni mindattél, ami benne eléviilt és
torténelmi mult, hogy ezdltal 6nmaga valédi mivoltdra taldlva
eredményesebben tudja teljesiteni korszerii kiildetését.”™

A legtobb zsinat kiviilrél jové nehézségekre valaszolt, a II. va-
tikani zsinat sziikségét érezte, hogy onként szoéljon az emberek-
hez, Krisztusrol és a téle kapott kiildetésrdl. Az ,aggiornamento”
gondolata XXIII. Janostdl indul ki, hogy naprakésszé tegye az
egyhdzat az evangélium fényénél a modern tarsadalomban. Fel-
adata, hogy visszatérjen Krisztushoz, mert enélkiil az egyhaz
csak egy lenne a sok intézmény kozott.

A zsinat mindenekel6tt egy ekkléziologiai fordulatot hajtott
végre. Az egyhaz titkdnak targyaldsdnal lemondott az eddigi pi-
ramisszer( hierarchikus bemutatasrdl, és elsédleges fontossagot
kapott az Isten népe, mely részesiil az altalanos papsag és a ka-
rizmdak adomdnyaiban. Krisztusra és a Szentlélekre valé utalas
kiegyensulyozotta teszi ezt az egyhazképet. A fordulat lénye-
ge a tokéletes tarsasdg (societas perfecta) képétdl a kozosség, a
kommuni6-egyhdztan felé val6 haladdsban foglalhat6 6ssze.®

SBREDECK, Michael: Das Zweite Vatikanum als Konzil des Aggiornamento.
Zur hermeneutischen Grundlegung einer theologischen Konzilsinterpretation
(Paderborner theologische Studien, 48), Paderborn: Verlag Ferdinand
Schéningh 2001, 57-58.

¢ KLINGER, Elmar — ZERFaAss, Rolf (Hrsg.): Die Kirche der Laien. Eine
Weichenstellung des Konzils. Wiirzburg-Echter 1987, 77.
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A zsinat egyértelmien elkotelezte magat az kumenikus par-
beszédre. Ennek elsd gyiimolcse a megfigyelok és konzultorok
diszkrét egyiittmiikodése volt a kényes pontok esetében.

V1. Pél papa harom utban fogalmazza meg a II. vatikani zsi-
nat célkitizéseit: A lelki 1it az egyhaz onmegértését segiti eld. El-
jott az 6ra, amikor az egyhaznak el kell mélyiteni az Gnmagérdl
sz6l6 ismeretét. Elmélkednie kell sajatos misztériumarol, be kell
mutatnia a sajat tanitasat, természetét, kiildetését, céljat. Az egy-
hazat mint Krisztus testét szemléli, Krisztus az egyhazban él és
minden tagjaban megmutatkozik.

Az erkolcesi uit az egyhaz megujulasat szolgalja. Ezzel a meg-
Gjuléssal szembesiil az egyhaz, ha a Krisztus éltal kivant idedlis
egyhazképre tekint. Az egyhaz kirélyi arca sohasem elég tokéle-
tes, szent és ragyogo.

Az apostoli 1it, az evangéliumi tizenet, a talalkozas, a dialogus
tja. A vildg szézféle format kinal, hogy az egyhaz feléje fordul-
jon. Véllalnia kell a parbeszédet azzal a viliggal, amelyben €l, ez-
altal szova, lizenetté teszi onmagat. Az idvosség parbeszédét kell
folytatnia a legtavolabbi koroktél kezdve mindazzal, ami emberi,
folytatva az istenhivékkel a kiilonvalt testvéreken at egészen a
katolikus egyhaz belsé dialogusaig.”

Az egyhaz piispokei, mintegy 2500-an, kevés kivétellel mind
jelen voltak. Okumenikus volt a zsinat minden izében, mert 4t
akarta fogni az egész vilagot. Eddig nem latott egyetemességben
a zsinat ,,a vilagegyhaz zsinatja lett a vildgrol™. A zsinat négyesz-
tendds munkaja 16 zsinati dokumentumot produkalt. Ezek ko-
z6tt van négy konstiticié vagy hatdrozat, kilenc dekrétum vagy
rendelkezés és harom deklaraci6 vagy nyilatkozat.

7 KoroM Imre: A 20. szdzad legnagyobb egyhdzi eseménye, a II. Vatikdni
Zsinat, Szikla 2009. II. évfolyam 3.
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Négy hittani hatarozat (konstiticid): Hatdrozat a szent litur-
giarol (Sacrosanctum concilium), Dogmatikus hatdrozat az Egy-
hédzrél (Lumen gentium), Dogmatikus hatérozat az isteni kinyi-
latkoztatasrél (Dei Verbum), Pasztorélis hatérozat az egyhdzrol
a jelen vilagban (Gaudium et spes).

Kilenc rendelkezés (dekrétum): Rendelkezés a hirkozld esz-
kozokrol (Inter mirifica), Rendelkezés a keleti katolikus egyha-
zakrol (Orientalium Ecclesiarium), Rendelkezés az okumeniz-
musrol (Unitatis redintegratio), Rendelkezés a plispokok pasz-
toralis tisztségérdl (Christus Dominus), Rendelkezés a szerzetesi
élet megujitasarol (Perfectae caritatis), Rendelkezés a papkép-
zésr6l (Optatam totius), Rendelkezés a vilagiak apostolkodasa-
16l (Apostolicam actuositatem), Rendelkezés az egyhdz misszi6s
tevékenységérol (Ad gentes), Rendelkezés a papi szolgalatrél és
életrdl (Presbyterorum ordinis).

Hdarom nyilatkozat (deklaracié): Nyilatkozat a keresztény ne-
velésrdl (Gravissimum educationis), Nyilatkozat az egyhdz és a
nem-keresztény valldsok viszonyardl (Nostra aetate), Nyilatko-
zat a vallasszabadsagrdl (Dignitatis humanae).

A hatdrozatok nagyobb elméleti kérdéseket foglalnak 6ssze, a
rendelkezések foleg gyakorlati vonatkozastak, a nyilatkozatok pe-
dig elsésorban kisebb kérdések korili allasfoglaldsok.®

De vajon mi tértént a zsinat utdan? A nyitott ablakok az egy-
hdzban nagy széljarast eredményeztek. 1972-ben maga VI. Pél
papa mondta: ,,Azt hittiik, hogy a zsinat utdn napsiitotte ég var
reank, ehelyett azonban felhé, vihar és sotétség van”.® Sokan el-
felejtik, hogy a zsinat utani id6szakok ritkén jelentenek pihenést

¢ Jep1N, Hubert: Kleine Konziliengeschichte, Herder, Freiburg 1981, 157

? Insegnamenti Paolo VI, Bd. X (1972), S. 707: [Il] Santo Padre afferma di
avere la sensazione che «da qualche fessura sia entrato il fumo di Satana nel
tempio di Dio».
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az egyhdz szamara. A zsinat tanitasa csak évek mulva jut el min-
denhova, és gyakran ellenkezésbe utkozik vagy szakadast idéz
eld. Valojaban a nyugati tarsadalmat ért valtozasokrol sem sza-
bad elfelejtkezni a hatvanas évek végén.

Az egyhéz kidolgozta a maga ekkléziolégiajat, de a felmeriil6
kérdések radikalisabbak voltak: Miért éliink? Mi az ember? Mi
a tarsadalom? Az élet értéke és értelme meggyongiilt. Az egyhaz
e kérdések és a tarsadalom el6tt taldlta onmagéat. Maga a zsinat
is csak bizonyos keretek kozott mozgott, és ahogy Yves Congar
megallapitja, csak félutig jutott el és gyakran alapvet6 szandéka
ellen gondolkodik. Meglatasai nem keriiltek bele az 1ij intézmé-
nyekbe, és a jogi latdsmod tovabbra is fennmaradt. A II. vatikani
zsinatnak hidnyzott az intézményesitett meggyoz6dése. Tulsa-
gosan sok reményt fektetett megélt dinamizmusaba.'’

A liturgikus megujulas mar korabban elkezdédott. 1963. de-
cember 4-én VI. Pdl aldirja a végsé szoveget, a Sacrosanctum
concillium-ot és ez elinditja a véltozdsokat. Az egyhdz egész
kozossége részesil a liturgikus cselekményekben (actuosa
participatio), melyek kozpontja és csucsa az eukarisztikus dldo-
zat. A zsinati rendelkezés egyik fontos ujdonsaga, hogy lehet6vé
teszi a nép nyelvén végzett liturgiat ott és abban az esetben, ahol
ez indokolt.

A jogi reform 1965-tel vette kezdetét, és az Egyhazi Torvény-
konyv (CIC) kihirdetésével fejez6dott be 1983. januar 25-én.
II. Janos P4l szerint ez a zsinat utolsé6 dokumentuma.

I1. Janos Pal személyisége ranyomja bélyegét szolgilatara és
az egyetemes egyhdzra. A sajatos helyzetti Kelet-Eur6pabol, azon
beliil is Lengyelorszagbol érkezett a péteri tisztségbe. Mint ,,Isten
atlétaja” a cselekvés, de a szellemi gondolkodas embere is egyt-

10 KLINGER, Elmar - ZERrFAsS, Rolf (Hrsg.): Die Kirche der Laien. Eine
Weichenstellung des Konzils. Wiirzburg-Echter 1987, 99-100.
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tal. Imadkozé ember, fairadhatatlan utazé, tobb nyelvet beszéls
fépap. Hitének eréssége mindenkiben mély benyomast hagy. A
katolikus azonossag meggy6z3dését és erejét testesiti meg. Pa-
pasaga kezdetétdl kezdve hangoztatja, hogy az egyhdz utja az
ember. O az ember jogainak bajnoka is, nevezetesen a vallassza-
badsagé. A papa egyénisége képes nagy tomegeket mozgositani
lelkipasztori ttjai soran, és igy nagyon modernnek mutatkozik
a vilag el6tt. Gondolkoddsiaban azonban az evangélium hiisé-
géhez ragaszkodik, legyen sz6 a csaladrol, a fogamzésgatlasrol,
a szenvedésrdl, a blinbocsanatrol, a papsagrol, vagy a szerzetesi
életrdl. Ezekkel a kérdésekkel kapcsolatban az egyhaz 6rzi azt az
igazsagot, mely Istentd] szarmazik. Az emberrdl sz016 igazsagot
is birtokolja, s ezt gondosan tovabb kell adnia minden nemze-
déknek."

Egy-egy zsinat tanitdsanak feldolgozasa tobb id6t vett igénybe
(évtizedeket, talan egy évszazadot is a torténelmi helyzetnek, a
tavolsagnak, a rendelkezések szovegének és tartalmanak min-
den keresztényhez valé eljuttatdsa soran), s egy zsinat kijelolte
és hosszu tavon meghatarozta a teoldgia, a lelkipasztorkodas,
a liturgikus élet és az egyhazi kozgondolkodas fejlédését. A II.
vatikdni zsinat ebben a tekintetben szdmunkra - ahogy Walter
Kasper biboros fogalmaz - ,,az egyhdz Magna Chartaja” a mos-

"o

tani Gj évszazadban és a harmadik évezredbe vezet6 Gton."

' BREDECK, Michael: Das Zweite Vatikanum als Konzil des Aggiornamento.
Zur hermeneutischen Grundlegung einer theologischen Konzilsinterpretation
(Paderborner theologische Studien, 48), Paderborn: Verlag Ferdinand
Schoningh 2001, 69-73.

12 KoroM Imre: A 20. szdzad legnagyobb egyhdzi eseménye, a II. Vatikdni
Zsinat, Szikla 2009. I1. évfolyam 3.
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A II. Vatikani zsinat fogadtatasa
az EMEI dokumentumainak titkrében

A 11. vatikani zsinat megujulast hozo szele csak késébb, a zsi-
nat lezardsa utdn pdr évvel ért el Erdélybe. Marton Aron az 1971
6szén tartott Pilispoki Szinoduson ezzel kapcsolatban a kovetke-
zOket nyilatkozta:

Mi mindeddig a nyugati katolikus kozosségeket az Egyhaz hite
vdrainak tekintettiik. A mdsodik Vatikini Zsinat okmdnyai még
novelték ezt a bizalmunkat. Ezért azt reméltiik, hogy a cluny-i
megujuldshoz hasonlé valamilyen szellemi tjjdalakulds sziiletik
meg. Bizonyos id6 ota azonban a kereszténységnek ebbil a vird-
bl az egyenetlenkedésnek és a nyugtalansignak a hire érkezett el
hozzank, ami minket aggodalommal és fajdalommal tolt el. (...)

A vildgban él6 keresztény hivek feladata, hogy az emberi miive-
16dést munkadljik és az dllam javdt elémozditsik. Ezért a papnak
elsésorban azon kell igyekeznie, hogy maguk a hivek a minden-
napi koriilmények kozott sajdt felelosségiik tudatdban valésitsdk
meg az evangélium szellemét és megtanuljdk, hogy becsiiletes és
szabad emberek kozott a politikai tevékenység nemcsak politikai
kiizdelem, hanem féként és mindig erkolcsi mérkozés.”

Poosz Lajos EMEI elnok 1967. oktdber 8-an tartott elnoki
megnyit6 beszédében rendkiviil j6zanul és targyilagosan rajzolja
meg a ,szexualis forradalom” hevében €él6 tarsadalom kereszt-
metszetét:

13 D1scorso D1 MoNs. ARON MARTON in: Il sinodo dei vescovi, seconda
assemblea generale (30 settembre — 6 novembre 1971) Edizioni ,,La Civilta
cattolica”, Roma 1973.
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Mi, akik mdr belesziilettiink és benne éliink, jol tudjuk, hogy
ennek az ultramodern kornak ldzas tortetése és kdprdzatos ered-
ményei mellett milyen forré-biinos, alacsony szenvedélyei van-
nak, hogy tisztult vilagnézet helyett mekkora kdosz van agydban
és szivében, és milyen kiméletlen, onhitt egész arculata. Az izig-
vérig modern emberek egy jo része hinni sem tud mdr; sokaknak
naiv, vagy egyenesen szorny-fogalmai vannak a kereszténységral,
katolicizmusrdl, és mélységesen lenézik, megvetik vagy gyiilolik,
mint kétezer éves babondt, vagy idejétmult fanatizmust és pe-
nészszagn régiséget. Igy nagyon természetes, hogy érzéseik, to-
rekvéseik megtornek a kereszténységen, a régi eszményiségen,
mint valami éridsi, bosszanté akaddlyon, valahdnyszor belebot-
lanak, és nagymértékben feszélyezik, zavarjdk Gket vagy ingerlik
a kereszténység magasabbrendiiségének f6 képviselbi, a papok.™

Az egyhaz valasza, szolgdin keresztiil, akik Gyulafehérvaron
késziilnek fel a tanusagtevo feladatra, a kovetkezo:

A papoknak alapos teoldgiai tuddst kell szereznie, és azonki-
viil nagyon meg kell tanulnia, hogyan kell banni a hivekkel. Ha
tuddsa és papi miikodése kifogdstalan, ha nem engedi soha, hogy
elsziirkiiljon és kikopjon, akkor lesz kire felnézniiik a hiveknek.
Legyen nagyon alapos ontudata is, és merjen bdrmilyen kihivé
gunnyal emelt fével szembenézni, mert nagyon jol tudja, hogy
nem letiint és divatjiamuilt eszméknek a hordozdja és harcosa, ha-
nem Isten orokérvényii tanitdsdnak hirdetdje.

Fontolja meg, hogy ki dicsekedhetik olyan ragyogo sereggel,
mint a mi Egyhdzunk? Apostolokkal, akik nem tomeghisztéri-
abol vdllaltdk a halalt, hanem ldngol6 hitiiket és szeretetiiket
vériikkel hitelesitették; ugyanigy hdrom szdzad tomegnyi vér-

4 In: GYEL-PI-EMEI, IV. doboz/Jegyzdékényvek.
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tantja; ragyogd ldngelmékkel és megcsoddlt tudds-sereggel,
bolcselkkel, gondolkoddkkal, irékkal, szénokokkal, nyelvzse-
nikkel; szerzetesek seregével, akik tanitottak a szdntds-vetéstdl
a hajszalfinom distinkcidig és magas tudomdnyokig mindenre,
nagyszerii egyhdzfejedelmekkel, szervezd tehetségekkel, bike-
zii tudomdny- és miivészetpartolokkal, miivészekkel, hésokkel,
nagyszerti lovagokkal, orszdigalapité szent kirdlyokkal és szent
foldmiivesekkel, nagy pdpdkkal és szent remetékkel, tiindoklé
lelkii sziizekkel, misztikusokkal és naggya lett megtérokkel, az
ujabb korok vildghirii hitvalléival, dllamférfiakkal, egyetemi ta-
ndrokkal, konvertitdkkal, és a hivek beldthatatlan seregével, mdr
majdnem kétezer ével”

Az 1967. oktdber 15-én tartott rendes gytilésen, amelyen két
teoldgiai tanar is jelen volt, P. Fodor Alajos Angelus spiritualis és
Jager Péter EMEI védnok személyében, a targysorozat a kovet-
kez6 volt:

1. Az egyetemes zsinatokrol dltaldban - Siklédi Séndor III.
éves kispap el6adasdban

2. A 1I. Vatikani Egyetemes Zsinat torténete - Mark Janos V.
éves kispap el6adasaban

Siklodi Sandor dolgozatdhoz hozzaszoélva Kiss Gyula 11. éves
novendék kifogasolta az el6adas gyorsasagat, a dolgozatot egyéb-
ként jonak taldlta. Séfalvi Janos a dolgozat f6 értékét abban lat-
ja, hogy .felfrissitette egyhdztorténelmi tuddsunkat”. Az elnok
szerint 20 egyetemes zsinat munkajat 6sszefoglalni nem csekély
munka s éppen ezért a tisztelendd ur derék munkat végzett.

Mark Janos dolgozatahoz hozzaszélt Ambrus Vilmos IV. éves
kispap, aki a kovetkez6 kommentart flizte: ,,az eldadds preciz,
élénk”. Tamas Jozsef diakénus hidnyolta a Magyarorszagrol és

15 In: GYEL-PI-EME]L, IIL doboz/Jegyzékonyvek.
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Romdnidbdl meghivott zsinati atyak megemlitését s megadja
ezen fépésztorok névsorit.

Bagossy Istvan szerint az el6adas még szemléletesebb lett vol-
na, ha illusztracioképpen néhany képet mutatott volna az el6adé
tisztelendd ur a zsinatrol.

Sisz Istvan hozzdszoélasaban kiemeli, hogy: ,konkrét, Gszinte
eléaddst hallottunk, amelyben a szerzd elfogulatlanul feltdrt pozi-
tivumot és negativumot egyardnt. Szeretné, ha ezt a szempontot a
késébb elbaddsra keriilé dolgozatokndl mdsok is figyelembe vennék.

Az elnok hozzaszolasdban méltatja a tisztelendd Gr bizonya-
ra sok olvasdssal, kutatdssal, utanajarassal késziilt dolgozatat
s reméli, hogy a jelenlevok atfogd egységes képet nyertek a II.
vatikanumrol.'¢

Egy héttel késobb, 1967. oktdber 22-én, Ft. Fodor Alajos spi-
ritualis és az Irodalmi Iskola tagjainak jelenlétében az V. éves
Jakubinyi Gyorgy ismerteti a II. vatikdni zsinat nyilatkozatdt az
egyhaz és a nem-keresztény vallasok viszonydrdl.

Tamas Jozsef V1. éves kispap, az elméleti szakosztaly vezetdje
hozzaszélasdban megemlitette, hogy a nyilatkozat inkdbb politi-
kai, mint teologiai érvekkel van alatamasztva. Egyébként a dol-
gozatrol a legdszintébb elismerés hangjan nyilatkozik.

Ez a dolgozat egyike azoknak, amelyet mindenki a legna-
gyobb érdeklédéssel hallgatott. Pontos, biztos tudds, a téliink
eléggé tavol es6 népek torténetének részletes ismerete tiszta, szép
stilussal parosulva, ime, igy lehetne roviden jellemezni a dolgo-
zatot.

Bizonydra tobbiinknek az volt az érzése, hogy egyszer egy
buddhista lama, mdskor egy mohameddn miiezzin vagy egy

16 In: GYEL-PI-EMEI, I11. doboz/Jegyz&konyvek.
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bélcs zsido rabbi iil el6ttiink és szol hozzank a tisztelendd tir sze-
mélyében, a legegyszeriibb kozvetlenség hangjdn.

1968. februar 4-én a keleti egyhazrol tartott el6adast Jakubinyi
Gyorgy papnovendék. Az el6adas kapcsan Nemes Jozsef V1. éves
biralé ramutatott arra, hogy a tapsvihar, amely a dolgozatot ko-
vette, bizonyitja a sikert. ,, A dolgozat teljes, tokéletes, unatkozds
nélkiil hallgattuk” - all az EMEI jegyzéjének megjegyzésében.

Jakubinyi Gyorgy V. éves kispap igy buzditja a Papnevelde
novendékeit: ,, ne féljiink az uj elméletektol, ismerniink kell ezeket,
de maradjunk téliik fiiggetlenek."”

Emlékezetes volt Gyulafehérvaron az 1967. november 26-an
tartott gytilés, melynek targysorozata: ,,A papsag kiképzésérol”
Masek Venczel VI. éves kispap eléadasdban, valamint ,,Dekré-
tum a papsag életérdl és szolgalatarol”, Topits Egmont VI. éves
tolmacsolasaban.

Amikor a birdlatok utan Sisz Istvan, az Iskola tarsszerkesztdje
emelkedett szdlasra és az irodalmi dolgozatok biralatara vonat-
koz6 szabalyokat késziilt ismertetni:

...nyilt az ajté s olyan vendég lépett be, aki tiz évvel ezelitt
jdrt utoljdra intézetiinkben: Mdrton Aron Piispok Ur. A kelle-
mes meglepetés csendjét sziinni nem akaré vastaps viltotta fel.
Mindnydjan 1gy éreztiik, hogy jelen gyiilésiink korondja ez az
esemény.

Az tijra bedllé csendben Kegyelmes Atydnk elbeszélte Buka-
restben tett ldtogatdsdt abbél az alkalombdl, hogy Konig biboros,
bécsi érsek Jusztinidn pdtridrka vendégeként Romdnidban jdrt.
Amikor beszédében oda érkezett, hogy Emil Bodndras az dllam-
hatalom nevében visszaadta teljes szabadsdgat, 1jbdl kitort a

7 In: GYEL-PI-EMEL, III. doboz/Jegyzékényvek.
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tapsorkdn. Majd Piispok Atydnk pdpai dlddsban részesitett min-
ket és dtadta a biboros iidvizietét. Az elnok ur intondlta a ,J6
Atydnkért esdekliink...” kezdetii éneket és Piispok Urunk ennek
éneklése alatt tavozott.”

Kovéics Sédndor jelenlegi kolozsvari kanonok-féesperes igy
emlékezik vissza a jeles eseményre:

Mdsodév kezdetén nagy élményben volt részem. FelsGbb éves
teolégusokkal rendszeresen mentiink Mdrton Aron piispok tirnak
ministrdlni a piispoki kdpolndba. Egy vasdrnap reggeli szentmise
utdn a piispok 1ir az 6 jellegzetes beszédstilusdval megkérdezett:

- Fiam, ma délel6tt milyen programotok van?

- A szokdsos, Kegyelmes Atydm - feleltem elcsoddlkozva a
szokatlan kérdésre -, délelétt Irodalmi Iskola, majd ebéd, s dél-
utdn nagy séta. Ma a Mamutra' szeretnénk kimenni.

A piispok tir tovabb nem faggatott, jésagos mosolydval tavozott
lakosztalydba. A kérdése kissé szokatlan és varatlan volt, de semmi
jelentdséget nem tulajdonitottam neki. Visszamentiink a szemind-
riumba, s végeztiik a megszokott vasdrnapi programunkat.

Szokds szerint, 11 érakor dsszegyiiltiink a nagyterembe, ami
egyben — helysziike miatt — osztdlyterem is volt. Alig hogy meg-
kezdddott az el6adds, Nemecsek rektor ur nyitott be a terembe,
s izgatottan jelentette be, hogy érkezik a piispok tir. Mindenki el-
csoddlkozott, szinte kételkedve néztiink a rektor virra, mert nem
tudtuk elképzelni, hogy mi torténhetett, hiszen a piispok tir szo-
bafogsagra volt itélve, s mdr évek 6ta nem hagyhatta el a piispoki
palotdt.

® In: GYEL-PI-EME], II1. doboz/Jegyzdékéonyvek.
19 A kispapok kozkedvelt kiranduldhelye, domb Gyulafehérvir mellett.
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Szamomra ekkor vilt vildgossd, hogy a piispok tir a reggeli
szentmise utdn miért érdeklddott a napi programunk feldl. Va-

lahogy 1gy éreztem, hogy nagy kitiintetés szimomra, hogy ilyen
nevezetes esemény szerepldje lehettem, még ha tudatlanul is.

Amikor a Kegyelmes Ur belépett a terembe, hatalmas éljenzés
és taps fogadta. Mosolyogva koszontitt benniinket, s elmondta,
hogy a romdn kormdny feloldotta a fogsdg alél. Tdjékoztatott ar-
r6l is, hogy amikor megtudta a kormdny hatdrozatdt, csak gy
fogadta el, hogy el6bb megkérdezte, a szabadsdgnak mi az dra.
Miutdn megtudta, hogy nincs feltételhez kitve, csak azutin vette
tudomdsul és egyezett bele. Azt is elmondta, hogy a szabaduldsdt
Kénig biborosnak kiszonheti, ugyanis a bécsi biboros meghivdst
kapott a romdn ortodox egyhdztol, s amikor Bukarestbe érkezett,
az volt a kikotése, hogy csak akkor vesz részt az ortodox iinnep-
ségeken, ha Mdrton Aron piispoknek visszaadjdk a szabadsdgdt.
A céljat elérte, Erdély piispoke ujra szabadon jdarhat az egyhdz-
megyéjében.

A teoldgiai éveim alatt ez az esemény az, amely egy kitorol-
hetetlen és felejthetetlen élményként maradt meg a lelkemben.?

Az 1960-1980-as idészak a megprobaltatasok évtizedeit je-
lenti Gyulafehérvaron a papi szeminariumban. Incze Dénes
nyugalmazott plébanos igy vall errol:

Eheztiink, faztunk, ésszezsiifolva egészségtelen hdlétermek-
ben és osztdlytermekben (helysziike miatt Osszevont évfolya-
mokkal) késziiltiink az Ur sz6l8jébe. Visszaemlékszem, hideg téli

2 KovAcs Sandor: Elménydus évek, in: Istenért és hazdért. Az Erdélyi
Magyar Egyhdzirodalmi Iskola emlékkinyve (szerk: Korom Imre), Editura
| Imprimeria de Vest, Oradea 2003, 180.
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reggeleken hdlénkban be volt fagyva mosdétaljainkban a mosa- |
koddsra el6készitett hidegviz ....stb.

Mindezek azonban nem tettek akkoriban sem elkeseredet- |
tekké, sem életunttd, sem csalédottakkd. Pontosan az ellenkez6t
vdltottdk ki belbliink. Megedzettek, igénytelenebbekké tettek és
rdszoktattak az dldozatos életre, amely nélkiil sem akkor, sem
ma nincsen sem kispapi élet, sem papi élet, sem orok élet. Ezek
a nagyon nehéz évek felkészitettek azokra a kinti még nehezebb
papi évekre, amelyek 1970-t6] a romdniai kommunista rendszer
dsszeomldsdig tartottak. A teoldgiai dldozatra - s nem kénye-
lemre - nevel6 élet a legnagyobb erkélcsi erénk volt sokat szenve-
dett, erdélyi katolikus magyar népiink testi-lelki megsegitésében

és megértésében.”’

Ide kivankozik néhai Gél Alajos kanonok, volt székesegyhdzi
plébanos visszaemlékezése is az emlitett korszakrol:

Igen sokat kaptunk ott lelkiekben és szellemiekben. Kaptuk a
teljes latin kultirdt, aminek ma is nagy haszndt vessziik a nyelvi
tdjékozdddsban (példdul a szldv, latin, vagy germdn kifejezések
ismerete). Ezért komolyan vettiik a conversatio latina-s** napo-
kat. Azokon csak latinul beszéltiink. Ugyanilyen lelkiismeretbeli
komolysdggal vettiik a silentium religiosumot® is, megtartottuk
az abszolit szétlansdgot, a csendet a lelkigyakorlatokon.

2 INczk Dénes: A teoldgia erkolcsi erd volt szamunkra, in: Istenért és ha-
zdért. Az Erdélyi Magyar Egyhdzirodalmi Iskola emlékkonyve (szerk: Korom
Imre), Editura Imprimeria de Vest, Oradea 2003, 181.

22 Latin nyelven folyt ilyenkor el6irdsszer(ien a térsalgas.

2 ,Szent csend”, vagy ,valldsos csend” - az esti imat6l masnap reggel a
reggeliig tartott. Ilyenkor tilos volt barminem beszélgetés is.
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Mindezek nagy épitd elemei voltak a lelkiségnek, az emberi és
papi karakter kialakuldsinak, az akarat kemény, de mégis sza-
bad kialakitdsdanak.

Az Intézet fegyelmi életérdl szélva egy pdr szét, elmondha-
tom, hogy kemény tilalmak voltak. Ilyen volt a levélcenziira,
akdr kaptuk, akar kiildtiik. Megvolt az alkoholtilalom, ami ma
is érvényben van a Teoldgidn. Szordl szora vett egy-két kivétellel,
mindenki megtartotta. Nekem, példdaul, hat év alatt egy iiveg sor
ment dt a kezemen.*

1970. szeptember 29-én tartotta szokdsos évi megnyit6 gyt-
lését az EMEIL Ebbol az alkalombdl az tjonnan megvalasztott
elnok lelkes székfoglalo beszédet mondott. Cserhati Ferenc?
otodéves kispap szonoklatat az utokor megoérizte. Szépsége és ki-
fejez6 tartalma miatt teljes egészében kozlom:*

Itt iilok bent 6-10 évet! Szerelmes Isten, és kint diihong, morajlik
az dr! Ulék? Unott hangulatban rézsdkat nyesegetek, s kériilottem
ijesztd, lobogo langgal voroslik a vildag!? Nekem kiildetésem van
s felelosségem! Nem aludhatok végig ennyi sok évet! Iskoldnknak
egyik fo célja, feladata, hogy felkésziiljiink vezetni, megmenteni a
rankbizottakat. Itt az onképzés lehetdsége. Ki az a bdtor fiu, aki
elmulasztand az alkalmat? Nagyon, de nagyon, hogy azt a 18-20
orat, amelyet a gyiilésekre forditunk, gazdasdgosan haszndljuk ki!
Az dsszejovetelek ne jelentsék: ,,6, mar megint az a puszta id6tol-
tés” és hdtunkon a rozoga székekkel becammogunk a nagyterem-

4 GAL Alajos: Suavis reminiscentia - Edes megemlékezés, in: Istenért és
hazdért. Az Erdélyi Magyar Egyhdzirodalmi Iskola emlékkonyve (szerk: Ko-
roM Imre), Editura Imprimeria de Vest, Oradea 2003, 193-194.

*» Jelenleg esztergom-budapesti segédpiispok, a kiilfoldi magyarok
pasztoracidjaval megbizott fépap.

26 In: GYEL-PI-EME], V. doboz/JegyzSkonyvek.
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be! Legyen 6rom, az ifjusdg tiizétdl dthatott és dhitott, szinvonalas
onképzési alkalom! Ez itt van! Meg kell ragadni!

Gyakran panaszkodunk egymds kozott, hogy a teoldgidn nincs
lehetdség az egyéniség — egyéni tehetségek és elgondoldsok - ki-
bontakoztatdsdra, kifejlesztésére! Nincs? Hdt hol van az Irodalmi
Iskola?! Persze, hdt nem komoly! Miért? Mert mi tessziik komoly-
talannd! Ha a lehetdségeket fontolgatjuk, az megvan, csak akarat
kell, s hiszem, hogy mi akarunk! Almodjuk mi is magunkat nagyok-
nak! Akarjunk mi is lenni Prohdszkdk és Banghdk! Akarjuk mi is
megel6zni korunk 50-100 évvel s nem cammogni a ma utan egy
félszazaddal. A technika oridsi léptekkel rohan, a vildg holdkozi
rakétikon szdguld — rovidesen bolygokozin —, s mi, Isten emberei
még mindig szamdrhdton bicegiink. Meg kell viltoztatnunk hadi-
készleteinket! A fizikai torvények ugyanazok maradnak, a feldobott
k6, szdllo léggomb vagy kalapdcsiitésnél, mint a legmodernebb fir-
hajondl. Csak éppen 1ij formdba ontik, mds a kivitelezésiik. S az
eredmény ... Gsszehasonlithatatlan! Igy van ez a mi valldsos torvé-
nyeinkkel, elveinkkel is. Szépek, stabilak, drokérvényii igazsdgok,
csak éppen rajta lotyognek a multnak sallangjai. Becses kincsiinket
igy visszitk bemutatni az amugy is kritikus vildgnak? Miért nem
tudjuk a féltve Grzott krisztusi elvekre rdszabni korunk oltonyét?!
Taldn ha Krisztus most, a XX. szdzadban jon el, nem mds lett vol-
na a kivitelezési modja? Miért tudott a Mester vildghddito keresz-
ténységet bedllitani a vildg szinpaddra? Mert mindig a kor embe-
réhez szolott! Minket is kiild! Menjetek, hirdessetek! Nem mondta
meg, hogyan, de megigérte a Szentlélek Isten segitségét! Vajon nem
az Isten szdndéka ma is, hogy az emberek lelkéhez hozzdférjiink s
Hozzd vezessiik!? Ide kell késziilniink, itt kell az evangéliumot 1gy
csomagolnunk, hogy az a ma emberének is valéban evangélium,
orombhir legyen. Késziilniink kell, hogy az argumentumrakétikat is
ugy atformaljuk, hogy azok kielégitsék az igényeket. Ezen a téren is
élniink kell a lehetdségekkel: dlmodjunk, ne csak rakétdkrol, hanem
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fantdzia sziilte fénypisztolyokrol is. Mert ha papjaink nem merik
osszemérni fegyvereiket a modern szellemi irdnyzatokkal, nemze-
dékrdl nemzedékre messzebb tdvolodnak a tanult emberek.

A legjobb akaratii laikus hivé is természettudomdnyi, termé-
szeti, modern filozéfiai alapon igyekszik az egyhdz dltal eléadott
orok igazsagokat megkozeliteni, s azokba belekapcsolédni. Ha ez-
zel szemben a teologus, aki mozdithatatlanul all a ,,philosophia
perennis” rendszerében, tudomdst sem vesz a koriilotte ziigo
hullamokrél és a szikla nem torik ugyan meg, de a hullamok -
mindmegannyi értékes lelkek — elsuhannak mellette, s kiilon utat
keresnek maguknak. Persze a tévelygokkel nem kothetiink komp-
romisszumot, de egy kis el6zékenységgel, mdsok lelkiiletének meg-
értésével sok félreértést el lehetne keriilni.

Nem lehet a pap minden kérdésben szaktudés, de legaldbb any-
nyira kell vinnie mindenben, mint minden orvosnak a sebészet-
ben, hogy ti. elsd segélyt tudjon nyujtani — a legfontosabb prob-
lémdkra vdlaszt adni -, tovabbi kezelésre pedig tigyes specialistdt
- jo kiényvet - tudjon ajanlani. Konnyti ezt mondani, de nehéz
végrehajtani — mondhatjuk! Ezt el is fogadndm, ha oreg, 80-100
éves, beesett arcti, életisszetirt szol6munkdsok mondandk, de mi
duzzado lelkii, Isten izmos atlétdi, nem torpanhatunk meg a nagy
feladatok elott. Persze, edzeni, késziilni kell! Ez az! Ezen van a
hangsily! Nem kell bizonyitanom, latjuk a szomjat, epednek az
emberek Jakob kutja utdn.

Felejthetetlen élményekben volt részem a nydron. Megszemlél-
hettem Leningrdadot. Nemcsak a fehér éjszakdk, a varak fénytizésé-
nek pompds maradvinya, a tengerpart, de az emberek is nagy be-
nyomadst tettek ram. Egyetemistdk kozott éltem, veliik tdrgyaltam.
El kellett bamulnom azon a kielégithetetlen szomjon, melyet ezek
a teljesen Isten nélkiil felnétt ifjak tanusitottak a valldsos kérdések
irant. Ordkat beszéltem nekik az evangéliumrol, csoddkrol, termé-
szetfeletti életrél, s 6k mint kiaszott szivacs szivtak magukba az ,,él6
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vizeket”. Szdnalmas képpel kértek, hogy csak folytassam, hiszen 6k
szeretnének ilyesmir6l hallani, de nincs lehetségiik. Szomjasak az
emberek, de szellemileg képzett emberek ki akarjdk elégiteni lelkiis-
meretiik szavat is. Segiteniink kell, a feladat rdank vir!

Gondolom, ebbe a vildgba kell majd mindnydjunknak kimen-
ni. Ezekhez a szomjas, kielégithetetlen emberekhez kell majd szol-
nunk. Amig idénk van, addig tortessiink a jobb, a tobb, az alapo-
sabb tuddsra. Feri, fiam, jadmbor és tudés papokra van sziiksége
a vildgnak - mondotta beszélgetés kizben egy sokat tapasztalt,
komoly valaki. EI6bb nem, de késébb visszacsengett fiilemben;
elgondolkodtam: valéban tudés és jambor papokra van sziiksége
Egyhdzunknak. Most, a mai vildgban, legyen a pap ,peritus in
arte sua”, de ez mind hidba vald, ha hidnyzik a jdmbor, valldsos
jelz6. Természetesen ahol a jambor nem korunk elmosédott ér-
telmében szerepel: 30-as nadrdgszadr, bokdig éré lodenkabat, fiilig
éré kalap s sajdt pupjdt verd, lehorgasztott, gloridzo fej. Nem, le-
gyen az talpraesett, iigyes, krisztusi pap!

Igy akartam, most az iskolai év kezdetén, pdr vondssal ecse-
telni elgondoldsomat évi miikodésiink szellemérdl: akarunk tudos
és jadmbor papok lenni! Erre késziiliink. S ha igy dolgozunk, Isten
dlddsat kérve, hiszem, hogy munkdnk gyiimolcsozo lesz, s nem
fogjuk majd puszta idétoltésnek tituldlni.

1918 mdjusdban Prohdszka Szatmdron tartézkodott. A kornyé-
ket is bejdrta - gyalog — Pakocs Kdrollyal. Utkizben a fiatal udvari
pap megkérdezte a nagy piispokot: ,,Honnan ered az a roppant nagy
szénoki készsége, s azok a mély gondolatok honnét jonnek?” Pro-
hdszka igy felelt: sokat tanulni, jol olvasni, fiatal bardtom.

Felénk szdll e sz6: késziilni a holnapra 1igy, hogy felhaszndljuk a
mult tapasztalatait, a jelenben dolgozva, épitjiik a jovét. Igy akar-
juk mi is Sebestyén bardttal kibontani zdszlonkat s tiizes lelkese-
déssel indulni a hulldm, az dr, a farkasok ellen. S most az indulds
jelszava: Sokat tanulva, jol olvasva, legyiink tudos és jambor papok!
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MARTON JOZSEF

Az 1700 éves milandi rendelet

Abstract: Emperor Constantine the Great and Licinius issued the Edict of
Milan (Edictum Mediolanense) 1700 years ago. This Edict warranted freedom
to the Christians living in the Roman Empire. At that time Christians were
the 10% of the total population. They had an important role later on, due
to the policy of Emperor Constantine who supported the Christians without
persecuting the pagans. The Edict of Milan resulted in the most important
ideological and political turn in the history of Europe. Not only had it
warranted the prosperity and evolvement of Christianity, but it founded the
European culture built on Christianity.

Keywords: Constantine, Maxentius, Milvius, Milan, Rome, Eusebios,
Lactantius, Christianity, freedom, rights.

Egyes nyugati torténészek szerint Nagy Konstantin szerepe
annyira sorsdonté volt, hogy a kereszténység neki koszonheti
végleges szabadsagat. Masok arnyaltabban fogalmaznak, Kons-
tantin realitas-érzékét emelik ki, hiszen felismerte a poganysag
idejétmult korhadtsagat és a kereszténység életerejét, meglatta a
kereszténységben a birodalom szilard eszmei alapjat. Igaz, erre a
felfedezésre részben mar mds tarsuralkodok is eljutottak, és ha
Konstantin nem hozta volna meg a dontését, valamelyik utoda
biztosan megtette volna.'

A Romai Birodalomban Galerius augusztusnak 311-ben be-
kovetkezett haldlaval a politikai események alakulasai Konstan-
tinnak kedveztek. Mig Keleten 312-ben Licinus és Maximinus
Daia augusztusok fesziiltek egymasnak, addig Konstantin gyors

' SzZANTO Konrdd: A katolikus egyhdz torténete 1. Ecclesia Kiad6. Budapest
1983. 137.
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csapatmozdulatokkal és rajtaiitésszerti gy6zelmekkel Réma ala
érkezett, hogy Maxentiust megfossza trénjatél. Azon a bizonyos
donté napon, 312. oktéber 28-an, Réma északi kapujatol kb. 6
km-re katonai Osszettizésre keriilt sor Konstantin csapatai és
Maxentius eldretolt egységei kozott. De ez csak elGcsatarozas
volt, még nem volt minden eld6lve. Féképpen azért nem, mert
Maxentius Réma magas, aurelianus falainak védelmében szall-
hatott volna szembe Konstantinnal. Az 6kori szerz6k sem talal-
nak magyarazatot Maxentiusnak a falakon kiviili hadi véllalko-
zasara. Feltételezik, hogy hallgatott a pogany papi tandcsra és a
joslatokra, és rosszul itélve meg a helyzetet, praetorianus csapa-
taival nyiltan szembeszallt Konstantinnal. A nyilt titkozet nagy
felforduldsiban a Tiberisbe zuhant és életét vesztette. Ezzel eld6lt
a Milvius hid el6tt lezajlott csata. X. Szent Piusz papa a milviusi
hid elé6tti titkozet 1600. évi évforduldjan kiadott emlékirataban
ugy fogalmazott, hogy itt kezd6dott a kereszténység diadala.”

Nagy kérdés marad, hogy Konstnatin milyen ,istenhez”
imdadkozott a Nyugat feletti uralmaért vivott kiizdelmében. Le-
hetséges-e, hogy a Maxentius feletti gy6zelmét a keresztények
Istenének tulajdonitotta?

Az els6 keresztény csaszar megtérését és az ,in hoc signo
vinces = Touto nika!” csoddt az ujkori felvilagosulds utdn Ja-
kob Burckhardt (1818-1897) miivészettorténésszel az élen (Die
Zeit Constantins des Grossen, 1853) kétségbe vonjak, tagadva
Eusebios dokumentumait és Lactaniius allitasait. Ezek a torténé-
szek nem veszik figyelembe a Kr. u. 4. szdzad észjarasat, és a ko-
rabeli emberek vallasi érzékét. Még azt a tényt is lesoprik, hogy a
csaszar varatlanul, egyik naprol a masikra a kereszténység mellé

2 BRANDT, Hartwin: Nagy Konstantin, az els6 keresztény uralkodé. Gabo
Kiadé. Budapest 2007. 55-56.
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allt, pedig azt okmanyszertien igazoljdk az allami pénzérmek,
feliratok stb. dbrdzoldsai.’

Kérdéstink tehdt: volt-e el6zménye Konstantin megtérésének?

Amikor Konstantin fiatalemberré valt, 300 koriil, a régi val-
lasok sokasaga elhalvinyodott ugyan, de maga a vallasos érzés
még erételjesebb lett a korabeli nemzedékben. Amint az élet
minden teriiletén, ugyanugy a valldsok esetében is egy egyesii-
lési folyamat észlelheté. Ebbo] az 6sszeolvadasbol két helyen rést
itott az egyistenhit. Ezek koziil az egyik a Napisten kultusza
volt, melyet a csdszari vallaspolitika is timogatott, a masik pedig
a kereszténység volt, mely hatranyt szenvedett a csaszarsagtol.*

Nyilvanvalé, hogy Konstantin rokonszenvezett a szinkretista
izli monoteizmussal; 310-ben a Sol Invictus-t mint minden is-
ten folott all6 legfébb istent véddistenéiil valasztotta maganak.
Még a milviuszi nagy diadala utan egy ideig sem szakadt el a
napkultusztdl. Ez akkor, a sokistenhit 6sszeolvadasinak a kor-
szakaban, természetes jelenségnek szamitott, csak a mai ember
szamara latszik lehetetlennek. Az viszont tényként kezelhetd,
hogy Konstantin Maxentiussal val6 osszetitkozéskor személyes
vallasi fejlédésének Gjabb allomaséhoz érkezett. Gondolkodasa-
ban a Napisten varazsa egyre gyengiilt, ¢s annal nagyobb er6-
vel tort felszinre benne a kereszténység irdnti vonzédasa. Ro-
konszenvét a kereszténység felé erdsitette a dontd Gsszecsapas
el6tti Alma,® melyben arra kapott intést, hogy a keresztények égi
Istenének és tidvosséget hozo jelének, a keresztnek védelmével
induljon a csatdba. Konstantin kereszt alaki Chi-Rho monog-
rammal (XP = Khrisztosz) latta el katondi pajzsat és a zaszIait.

* ALFOLDI Andras: Keresztény csdszdarok, pogdny Roma. Attraktor Kiadé.
Maériabesny6-Godollé 2005. 8.

* ALFOLDI: Keresztény csdszdrok, pogdny Roma. 11.

> LACTANTIUS: De mortibus persecutorum, 44, 5; EUSZEBIOSZ: Historia
Ekklesiastiké. 9, 132.
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Ett8] kezdve a kereszténység mellé szegédott. Ot nem a keresz-
ténység hitrendszere vagy erkolcsi tanitdsa ragadja meg, hanem
Krisztus hatalmaba vetett meggy6z6dése, amelytsl békeid6ben
birodalma felviragozasit s haboruban a gy6zelmét varja. Ke-
resztény meggy6zO8désének alapja a foldi siker volt.® Krisztus felé
hajlik, de miel6tt meghddolna neki, almaban kisérletet tesz vele,
hogy megsegiti-e. Mikor e segitséget megtapasztalja, felkarolja a
kereszténységet, s fokozatosan egyre jobban atadja magat neki.’”
De azért benne a pogdny és keresztény elemek tovabb kiizdenek
egymassal, mikozben kezdi levetkezni a poganysag utols6 ma-
radvanyait. A keresztben elsésorban magikus védelmi eszkozt
lat, és ezért veszi at azt, 315-t6l pénzein is feltlint, 324-ben pedig
hadi jelvényként a csaszari zaszIot is diszitette (labarum). Tehat
az a csodas kereszt-latomds a milviusi csata el6tt, melyet irdsaik-
ban Lactantius® és Eusebios’ idéznek, mindenképpen torténelmi
tényként kezelenddé, még akkor is, ha dlom-jelenés formajaban
tortént. Mert az dlom-jelenés tobb mint legenda,"® bizonyiték
erre, hogy Konstanin ettdl fogva Krisztus evangéliumanak szol-
galataba szeg6dott, a kereszténységet partolova valt.
Feltételezhetjiik, hogy addig sem volt ismeretlen szdmdra a
kereszténység. Mindezt igazoljak csaszari intézkedései, kifejezet-
ten kereszténybarat politikaja. Mar 312. esztendd végén nyomdst
gyakorol Maximinus Daja-ra, hogy azonnal sziintesse be a ke-
resztények iildozését.!! Levélben utasitja Eszak-Afrika helytarté-
jat, hogy maradéktalanul adja vissza a lefoglalt egyhazi javakat.
Karthago piispokének nagyobb pénzosszeget utalt at, ,,a nagyon

® ALFOLDI: Keresztény csdszdarok, pogany Roma. 23.

7 ALFOLDI: Keresztény csdszdrok, pogdany Réma. 28.

8 LAcTAaNTIUS: De mortibus persecutorum. 44, 5

° EuszeB1os: Historia Ecclesiastiké. 9, 132.

" Karus Laszlo: A kozépkor torténete. Budapest 2001. 20.
W LactaNTIUS: De mortibus persecutorum. 1, 37
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szent katolikus kultusz papsdga szdmdra”. A karthdgéi egyhaz
papsagat minden nyilvanos szolgalattol felmentette, hogy zavar-
talanul tudja teljesiteni istentiszteleti feladatat.!? Rémaban 312
decemberében felmenti a keresztény papsagot (eretnekeket kivé-
ve) a varosi kozszolgaltatasok terhe aldl, ezzel tulajdonképpen a
keresztény klérust kozhasznu testiiletnek ismerte el.”?

313 februarjaban Mildnéban Licinus és Konstantin vallasi
kérdésekben is megegyeztek, kiadjak a milandi rendeletet, a bi-
rodalom helytartéihoz intézett korlevelet. A rendelet — a kozjo
érdekében - szabad vallasgyakorlatot és kultuszszabadsagot biz-
tositott ,mind a keresztények, mind pedig mindenki mas” szd-
mara. Mindenkinek megengedte, hogy ,szabadon azt a vallast
kovesse, amelyiket akarja”. Visszavontak az tildozési rendelete-
ket és intézkedtek, ,hogy barki, aki a keresztények vallasdanak
eléirasait ohajtja kovetni, most szabadon és nyiltan, minden
zaklatastol és haborgatastdl mentesen kovesse”."* Az 1700 évvel
ezel6tt kiadott rendelet, mely kozjogilag elismerte az egyhdzat és
a pogany vallassal egyenjoguva tette, elvben (de nem gyakorlat-
ban) megsziintette a pogany vallasnak eddigi kizdrolagossagat.
Mar 314-ben, az arlesi zsinathoz intézet atiratdban Konstantin
magat Isten szolgdjanak (famulus Dei) nevezi. Birodalom-szer-
te szobrok, festmények, éremképek, feliratok Nagy Konstantin
kereszténység felé fordulasarol arulkodnak. Eusebios nem téved,

12 SZANTO: A katolikus egyhdz torténete I. 132-135.; CUNNINGHAM, Mary:
Hit a bizdnci vildgban. Skolar Kiadé. 18-22

3 ALROLDI: Keresztény csdszdrok, pogdny Roma. 41.

"“Ezt a rendeletet Euszebiosz és Lactantius miivei Orizték meg.
LacTaNTIUS: De mortibus persecutorum. 48., Euszesios: Historia
Ekklesiastiké. 10, 5. In: Okerl. 1V. 425-428, és LACTANTIUS: Az Isteni Gond-
viselésrdl. Helikon. Budapest é. n. 50-52.
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amikor ugy jellemzi Nagy Konstantint, mint aki ptispoknek te-
kinti magat."”

A mildnéi tiirelmi rendelet kibocsdtasa utdn Konstantin cél-
tudatosan novelte az egyhaz erejét és fokozatosan a keresztény-
séget tette meg a birodalom eszmei alapjava. Mivel a birodalom
lakossaganak tilnyomo része, f6képpen az arisztokrécia és a hi-
vatalnoki kar pogany volt, 6vatosan és koriiltekintéen jart el a
pogany vallas visszaszoritdsaban. Elsé 1épésként csak a hazi jel-
legii (s nem a nyilvanos) pogany szertartasokat tiltotta be.'* De
aztan fokozatosan kezdte felszamolni a pogany szertartasokat:
biintette a joslasok (béljosok, csillagjosok, madarjésok) kiilon-
b6z6 formait, a varazslast és f6ként az dldozatbemutatést."”

Konstantin tudatosan védelmezte az egyhazat, sorra fel-
ruhdzta a pogany éllamvallas kivaltsagaival. A birodalom
krisztianizalodasanak fontos részét képezte a lakossag erkolesi
szemléletének, értékrendjének a megvaltoztatasa. A régi rémai
torvények szerint a polgarok meghatarozott életkorban (a férfi-
ak 25-60., a n6k 20-50. életéviik kozott) kotelesek voltak tor-
vényes hazassagban élni és gyermeket véllalni, s a hdzasulatla-
nokat (caelibes) torvényileg hatranyos helyzetbe hoztak. Ezek a
szankciok azokat is sujtottak, akik a keresztény tanitds szerint a
szlzi életformara vallalkoztak. Konstantin 320 janudrjaban ke-
resztény indittatasbol eltorolte a hazasulatlansag és a gyermek-
telenség hatranyos jogkovetkezményeit. A hdzassag és a csalad
intézményének védelmében viszont bevezette a szegény csalad-
apak tdmogatdsat (315), tiltotta a valast (331), a hdzassagtorést

15 Episcop al tuturor, insciunat de Insugi Dumnezeu”. Ld. Eusesios:
Vita Constantini 1, 44,1. In: Eusebiu de Cezareea: Viata lui Constantin cel
Mare. PSB 14. Bucuresti 1991. 83.

' ALFOLDI: Keresztény csdszdrok, pogdny Réma. 81-85.

7 SARY Pél: Pogdny birodalombdl keresztény birodalom. SZIT. Budapest
2009. 14-21.
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és altalaban a nemi erkolcs elleni biincselekményeket silyosan
biintette. Igyekezett visszaszoritani a poganyok erkolcstelen
kicsapongdsait, s megakadalyozni a leanyok prostittciora valo
kényszeritését. Intézkedett a szegények, 6zvegyek, arvak és 6rok-
séggel nem rendelkez6k gondokoddasardl.”® Korlatozta az apai és
rabszolgatart6i hatalmat. Eltorolte a gyermek megolésének jogit,
s a rabszolgdk kinzdsat blincselekménnyé nyilvanitotta.”

313-ban Roma piispokének ajandékozta a laterani palotat, s
megkezdte a laterdni templom épitését. Keresztény érziiletbol
315-ben megsziintette a keresztre feszités biintetését, 316-ban
megtiltotta a blin6z6k homlokara valé bélyegsiitést. 320-ban
Szent Péter sirja folé lerakta a Szent Péter templom alapjait, me-
lyet kovetett a jeruzsalemi Szentsir-templom, a betlehemi Jézus
Sziiletése-templom és a trieri csdszdri palota ketts temploma-
nak épitése.

321-ben az egyhdznak biztositotta azt a jogat, hogy hagyaté-
kot fogadjon el. Ugyanezen év marciusaban rendelkezik a vasar-
nap megszentelésérél. Rendelkezésével megtette az elsd lépést a
poganyok hatranyara, hogy rajuk kényszeritette az egyhdz iin-
nepi naptarat. Igaz, hogy vasarnap a pogany Sol napjara esett, de
azért korantsem kozombos rendszabaly, hiszen a keresztények
régota a ,Nap napjan” tartottdk az Eucharisztia innepét,? és
ezzel a csdszdr a keresztények felfogasat avatta tinneppé, amint
Eusebios allitja.”!

A pogdnysdg visszaszoritdsdban igen dvatosan jart el, mert,
foleg Nyugaton a lakossag nagyobbik része még pogany volt. A

' Havas Laszl6: Nagy Konstantin keresztény dllama. In: Vigilia 11 (2013)
820-827. Itt: 822.

¥ SARY: Pogdny birodalombdl keresztény birodalom. 22-37.

2 JusTINNOS: Apologia. 1. 67, 7.

*' Euseslos: Vita Constantini1V, 18, 1. In: Eusebiu de Cezareea: Viata lui
Constantin cel Mare. 166.
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Pontifex Maximus cimet megtartotta ugyan, de megtiltotta ké-
pének isteni tiszteletét.”

Konstantin vallaspolitikajaban koévetkezetesen ragaszkodott
a vallasok egyenlSségéhez. Nem kovetelte a keresztény jegyek
alkalmazasat a 315-ben elkésziilt romai diadaliven. Uralkoddsa
idején veretett 11 pénzsorozat koziil csak egy mutat fel keresz-
tény motivumokat. Valldsi lojalitdsat igazoljak egyes rendelkezé-
sei. Pl. Hispellumban megengedte, hogy sajat tiszteletére pogdny
templomot épitsenek.” A keresztény papsagnak ugyanazokat a
kivaltsagokat biztositotta, mint amelyeket a poganysag élvezett.

A csaszar egyéb rendelkezéseivel kifejezetten tdmogatta a
kereszténység elterjedését és megerdsodését. Annak érdekében,
hogy a kereszténységet a romai allam szilard eszmei alapjava te-
gye, Licinius 324-es legy6zése utan felszdlitotta alattvaldit, hogy
1épjenek be az ,.igazsag hazaba”, pedig egy évvel azelott (323) tor-
vényileg tiltotta meg a valldsi meggy6z6dés miatti zaklatasokat.*
A kereszténység tekintélyének és erejének novelése érdekében a
hivatalok betoltésénél kedvezett a keresztényeknek. Az egyhdz
szamdara mindeniitt fényes bazilikdkat emelt. A 330-ban felava-
tott Gj févarosnak (,,G4j Roma” = néa Rémé), Bizdncnak (Kons-
tantindpolynak) teljesen keresztény jelleget adott.”” Ugyanakkor,
bar tekintettel volt a lakossag tobbségének pogany jellegére, a po-
ganysagot fokozatosan visszaszoritotta. A pogany templomokat
pusztulni engedte, az erkolcstelen balvanyimadas vagy a pogany
papok csalasai miatt hirhedtté véalt templomokat leromboltatta.
Tobb pogany filozofust kivégeztetett, a pogany templomok kin-
cseit elkoboztatta, az arany istenszobrokat beolvasztatta. Megtil-

22 FRANZEN, August: Kis egyhdztorténet. Szeged 1998. 73.; SZANTO: A ka-
tolikus egyhdz torténete 1. 137.

2 Euskeslos: Vita Constantini. 16.

24 Euseros: Vita Constantini. 2, 56.

2> ALFOLDI: Keresztény csdszdrok, pogdny Réma. 145-161.
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totta a balvanyok el6tti magandldozatokat s a tisztvisel6knek a
nyilvanos dldozatokon valé részvételt.>

Nagy Konstantin 337 husvétjan keresztelkedett meg.” Meg-
térése — az ujabb kutatasok szerint is — 6szinte volt. Valosziniileg
azért nem keresztelkedett meg el6bb (kiilonben akkor a felnétt
keresztelkedés szokds volt), mert nem akarta kezét megkétni.
Ugyanis egész egyénisége rendkiviili, szinte messiasi 6ntudattal
volt eltelve. Kiildetésének hitte, hogy az egész birodalmat mind
politikailag, mind vallasilag Gjjateremti. Magat a 13. apostolnak
tartotta, ilyen értelemben allitott maganak siremléket az Apos-
tolok templomaban 12 szimbolikus szarkofag kozott.® Nem tor-
te a fejét, hogy hol kezdédnek a kiils6 tigyek és hol végzddnek az
egyhaz belsé iigyei. Konstantin kiildetése tudatiaban egyszertien
minden egyhazi tigybe beleszolt. Uralméval kezdetét vette a ke-
resztényi jellegli cezaropapizmus. A birodalom egységének meg-
6rzése érdekében avatkozott be a teoldgiai (donatizmus, arianiz-
mus) vitakba.”” De egyhdz és az allam viszonyat tekintve, ural-
kodasa idején békésnek mondhaté. Részben azért, mert Gnmagit
nem az egyhdz abszolut uranak tekintette, hanem csak a vallasi
egység és béke biztositojanak, részben azért, mert a keresztény
kozfelfogds a csdszari méltosagnak szakralis jelleget tulajdoni-
tott, és nagyon hdldsnak mutatkozott az egyhaz felemelésével és
a privilégiumok osztogatdsaval.*

Nagy Konstantin 337-ben halt meg. Mig a keleti egyhdz édes-
anyjaval, Ilondval egyiitt szentként tiszteli, addig a latin egyhaz
csak Ilonat ismeri el szentnek, a csaszart pedig ,,nagy”-nak neve-
zi. Megitélésiink szerint foldi életében erkdlcsileg tokéletlennek

26 ADRIANYIL: Az egyhdztiorténet kézikonyve. 97.

¥ EUSEBIOS, Vita Constantini 4, 61-63.

28 ,Episcopus in externis” v0. EUuszeB10sz, Vita Constantini 4, 24.
* ADRIANYI: Az egyhdztorténet kézikonyve. 96.

30 SZANTO: A katolikus egyhdz torténete 1. 144.
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bizonyult: kezéhez rengeteg rokoni vér tapadt, vallasi elgondo-
lasai babonaval és pogany elemekkel kevertek, és a keresztség
felvételét haldlos agyaig halogatta. ,Nagy”-nak viszont jogosan
nevezi mind az egyhdz, mind a torténelem, mert Eurépa torté-
nelmének legfontosabb ideoldgiai és politikai fordulatdt hajtot-
ta végre, és ezzel nemcsak a kereszténység teljes kibontakozdsat
biztositotta, hanem a kereszténységre épiilé eurdpai kultura
alapjait is lefektette.”

3 SZANTO: A katolikus egyhdz torténete 1. 145.; BRANDT, Hartwin: Nagy
Konstantin, az elsé keresztény uralkodo. 129-221.
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ANDRAS ISTVAN

A rossz Canterbury Anzelm felfogasaban
a De casu diaboli dialogusa alapjan

Riassunto: in questo breve articolo vogliamo conoscere il pensiero di Anselmo
dAosta, che con il suo dialogo De casu diaboli ha contribuito, in un modo
particolare, nella formazione del concetto del male in pensiero europeo. Con il
concetto quasi-qualcosa, che troviamo in questa opera, egli cerca di mostrare che
il male puo essere qualcosa, nonostante e niente, ma sempre secondo la forma del
linguaggio. Con il suo itinerario Anselmo ha rielaborato il pensiero di Agostino,
ma ha aperto la porta per una nuova interpretazione che dopo secoli, cioé
oggi, diventa interessante con la sua liberta e con la sua perspettiva. Anselmo
rimanendo sempre sul piano del linguaggio, negli occhi dei lettori doggi apre un
orizzonte che si sboccia verso una perspettiva ontologica. In questo senso il male
che e quasi-qualcosa apre una possibilita infinita.

Parole chiave: Anselmo d’Aosta, Agostino d’Ippona, il male, il niente, il male
come qualcosa, non-qualcosa e quasi-qualcosa, mancanza del bene, ontologia,
forma del linguaggio.

A rossz nemcsak egy kihivés a filozdfia és teoldgia szamara,
ahogy azt Paul Ricceur irja," hanem a legszemélyesebb és leg-
felfoghatatlanabb ellenség, amellyel az ember nap mint nap
szembetaldlja magat és amellyel meg kell kiizdenie. Ez az em-
bert nemcsak gatolja, gtizsba koti és a depresszio szélére sodorja,
hanem szarnyat is adhat a foldi 1ét sziirke és fajdalmaktol atjart
hétkoznapjainak a tudatos megéléséhez.?

' V6. P. RICQUR, Il male. Una sfida alla filosofia e alla teologia, Brescia
1993, 7.

2 V6. M. HEIDEGGER, Holzwege Frankfurt am Mein 2003, ford. M. HEr-
DEGGER, Rejtekutak, Budapest 2006.
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A gondolkodé ember mar a kezdetek kezdetén, amikor ra-
csoddlkozott a vilagra és annak szépségére, észrevette, hogy ez
a szépség nem teljes, a vildgnak drnyoldalai is vannak és rog-
ton felteszi a kérdést, hogy honnan van a rossz a vildgban, miért
vagy inkdbb mitél ilyen a vildg? Ez a kérdésfeltevés napjainkig
folytatodik, mert még mindig nem talaltunk igazi, kielégit6 va-
laszt a rossz kérdésére. Kétségtelen, hogy a kiilonb6z6 korszakok
mindig djat hoznak ebben a témdban, de az is vildgos, hogy még
mindig marad felderitetlen aspektus a rosszbol.?

A rossz eredetének, fogalmanak evolicidja szempontjabdligen
fontos mozzanatot jelent a kereszténység, mely Jézus Krisztusra
épitve 1j arcat tarja fel a rossznak és ezzel teljesen kimozditja
erkolcsi iranyba, mely Nietzsche szerint évszazadokig béklydban
tartotta az embert. Ennek ellenére tagadhatatlan az a tény, hogy
igen sok ujitast és Uj elképzelést hozott a Jézus altal adott kinyi-
latkoztatds. Igaz ugyan, hogy a Krisztus altal hozott tanitds a
rosszrol f6leg az utdkor értelmezésében valik érdekessé, amikor
a krisztusi tanok taldlkoznak a gorog filozéfiaval (neoplatoniz-
mus, platonizmus vagy akar Arisztotelész tanai) és annak termi-
nolégiajaval. Ezzel egybefonddva alakul ki egy keresztény irany,
mely sokaig meghatarozza a rossz fogalmat.

A kereszténység és a filozdofia keveredésének eredményeként a
keresztény okor végére a rossz nem volt mads, mint a jénak a hia-

* A rossz kérdésének nyomait megtaldlhatjuk a primitiv kultirak mito-
szaiban, melyeket igen szépen tar fel és mutat be Mircea Eliade, de emlit-
hetnénk akar Bruno Snell munkdssagat is, aki a mitoszokat elemezve arra a
kérdésre probal valaszt adni, hogy miként latta, képzelte el a primitiv ember
arossz keletkezését vagy a rossz 1étezését. Vo. M. ELIADE, Istoria credintelor
si ideilor religioase I, ford. Baltag C., Bucurest 1981; M. ELIADE, Az eredet
biivéletében, ford. Vargyas Z., Cartaphilus 2002, 209-277; EL1ADE, M., God,
Goddesses, and Mythos of creation: a thematic source book of the history of
religion, New York 1974; B. Snell, La cultura greca e le origini del pensiero
europeo, Torino 1963.
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nya.* Ezt a nézetet egésziti ki Canterbury Anzelm (+1109) a sko-
lasztika kezdetén azzal, hogy a rossz a jonak a hidnya ott, ahol
annak meg kellene lennie.’ Ezzel Anzelm megprobal egy uj elvet
kidolgozni a rosszrél, melynek eredményeképpen a rossz nem
valami, hanem kvdzi-valami lesz, ahogy azt a De casu diaboli
cimd irdsaban megfogalmazza: ,Quod malum et nihil non
possint probari per nomen suum esse aliquid, sed quasi aliquid”
(»A rossz és a semmi neviik alapjan nem bizonyulhatnak vala-
minek, hanem kvazi-valaminek”).®

A korai kozépkorban, amikor a szapiencidlis mddszer elkezd
atalakulni iskolai (skolasztikus) médszerré, a rossz témaja foko-
zott médon keriil a felszinre. Ennek a kornak sziil6ttje és egyik
kiemelkedd alakja Canterbury Anzelm (+1109), akinek a mun-
kassaga atmenetet jelent a fent emlitett szapiencidlis m6dszerbdl
a skolasztikus médszerre, amint Leclercq francia kutaté alapjin
megallapithatjuk.’

Anzelm tébb mivében is foglalkozik a rossz kérdésével: pl.
Monologion, De veritate, De casu diaboli, Cur Deus homo, De
conceptu virginali et de peccato originali vagy a 97 Levélben,®
melyek koziil kiemelt jelentéséggel bir az 1080-as években ke-

“ V6. SANT’AGOSTINO, La doctrina cristiana, in. Opere di Sant’Agostino
VIII, ed. R. Piccolomini, Roma 1995, 3-4.; SANT’AGOSTINO, De Trinitate, in.
Opere di Sant’Agostino IV, ed. R. Piccolomini, Roma 1995.

> V6. CANTERBURYI SZENT ANZELM, A sdtdn bukdsdrél, in. CANTERBU-
RYI SZENT ANZELM, Filozdfiai és teolégiai miivek I, szerk. Dér K. Osiris, Bu-
dapest 2001, 395-460.

©V6. CANTERBURYI SZENT ANZELM, A sdtdn bukdsdrél, 421.

7V0. ]. LECLERCQ, Cultura umanistica e desiderio di Dio, Firenze 1965.

¢ Fontos megjegyezni, hogy a 97 Levél gyakorlatilag Az drdég bukdsdrol
cimii milinek az elékészitSje vagy piszkozata. Anzelmnek ebben a levelé-
ben mar megtalalhaté mindaz, amit a rosszrol a késébbi miivében ir. Vo.
ANSELMO D’AOSTA, Lettere, a cura L. Biffi, Milano 1988, 43-88.
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letkezett De casu diaboli (A sdtdn bukdsdrél).” Ez a mi dialégus
formaban irddott és a De veritate, valamint a De libero arbitrio
dialégusokkal egyiitt szoros egységet alkot. Szerzénk 6sszmun-
kdssagat nézve nem ez a mi a legkiemelked6bb és a legfonto-
sabb, de a rossz megkozelitésében kiemelt helyet foglal el.

A De casu diaboli (DCD") rovid dialégus huszonnyolc feje-
zetbdl épiil fel, melyekben a mester kiilonféle valaszokat keres a
rossz eredetére és annak tulajdonsdgaira vonatkozolag. A tobbi
miivéhez képest, melyekben szintén érinti a rossz témadjat, egy-
részt azért bir els6bbséggel ez a dialégus, mert itt a rossz kérdé-
se a f6 téma és csak azzal foglalkozik. Ilyen kérdésekre probal
valaszt talalni: honnan van a rossz? Miben 4ll a rossz? Mikor és
miként lépett a vilagba? Meddig létezik? stb. Masrészt olyan fo-
galmakkal kapcsolja Gssze a rosszat, melyek érdekessé, kihivova
és elgondolkodtat6va teszik.

A mi keletkezésekor Anzelmnek mar kiforrott stilusa és saja-
tos allaspontja van a rosszrol. Igaz ugyan, hogy egy ers Agoston
(t430) hatas érz8dik, de talszarnyalja az dgostoni felfogast azzal,
hogy a rossz nemcsak a jonak a hidnya, hanem olyan hidny, ami-
nek meg kellene lennie normélis esetben. Ebben all az satdn bu-
kasa, melyet az elsd kilenc fejezet foglal 6ssze, ahonnan megtud-
hatjuk, hogy az igazsdg (veritate) és az igazsdgossdg (rectitudo)
olyan tulajdonsaga az értelemmel biré lénynek, amelyhez éllan-

* Az Anzelm-kutatok megegyeznek abban, hogy ez a mii az 1080-as évek
koriil keletkezett, és hogy a teljes megértéséhez sziikséges a két masik mii,
Az igazsdgrol és Akarat szabadsdgdrol ismerete. Erre hivatkozdst mar An-
zelm mdsodik életrajzirdjéandl, Salisbury Janosnal talalunk. V6. GIOVANNI DI
SALISBURY, Vita di San’Anselmo, ed. 1. Biffi, Jaka Book, Milano 2009, 49-57.

10 A tovdbbiakban A sdtdn bukdsdrol (De casu diaboli) cimi( dialogust,
mely rovid értekezletiink alapjat képezi, csak ezzel a hirom betiivel jeloljiik.
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ddan ragaszkodnia kell, de ugyanakkor szabadon el is vetheti."
Ez torténik az satdnnal is, amikor a teremtés altal kapott igazsa-
gossagot nem Orzi meg, hanem elveti és igy megjelenik a rossz."
Anzelm ezen elgondolasa eredeti, de egy kissé hattérbe szorul a
személyes jelleg, melyet ma annyira hangsulyoz a posztmodern.
A szabad akarat megvan ugyan, de azzal, hogy a satan nem Orzi
meg a teremtés altal hozza tartozo lényeget és ezért elbukik, in-
kabb egy kollektiv tettet enged sejtetni. Késébb, amikor Kant,
vagy még korabban Descartes feldolgozza Anzelm gondolkoda-
sat, pont ezt az aspektust adjak hozza.

Ez a dialégus azért is foglal el kiemelked6 helyett Anzelm
munkdssdgban, mert a tizenegyedik fejezetben a mester egy
olyan fogalmat vezet be, amely a tovabbiakban félreértéseknek
adhat helyet. Ez a foglalom a quasi aliquid, vagyis a kvdzi-vala-
mi,” mely szerint a rossz tobbé nem lesz semmi, hanem egy kvdzi
léttel biro valdsag.

Els6 olvasatra gy ttnhet, hogy a DCD-ben Anzelm a rossz
gyokereit a szabad akaratban keresi, de Italo Sciuto olasz kutato
ravildgit arra, hogy Anzelm csupan mint kozépkori ember gon-
dolkodik, vagyis a szabad akarat problematikajat nem ontoldgi-
ailag, hanem lingvisztikailag kozeliti meg" (a beszéd szempont-
jabol). Ez azért fontos, mert ha ontoldgiailag nevezziik a rosszat

" V6. CANTERBURYT SZENT ANZELM, A sdtdn bukdsdrol, 397-419. Vé-
gignézve a rossz paradox voltat, szerzénk radobben arra, hogy elészor az
igazsdg és az igazsdgossdg fogalmat kell tisztdzni, mert ezeken keresztiil valik
vildgossa, hogy a rossz egy értelmes, ésszel bird lény tudatos dontésében gyo-
kerezik, ahogy ezt jol veszi észre Dér Katalin. K. DER, Bevezetés, in. CANTER-
BURYI SZENT ANZELM, Filozéfiai és teoldgiai miivek I, szerk. Dér K. Osiris,
Budapest 2001, 318-328.

2Vo. K. DER, Bevezetés, 318-328.

B V6. CANTERBURYI SZENT ANZELM, A sdtdan bukdsdrol, 421-425.

4Vo. 1. Scruto, Il libero arbitrio nel pensiero medievale in. La liberta del
bene ed. C. Vigna, Milano 1998, 123.
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kvdzi-valaminek, akkor azt mondhatndnk, hogy Istennel egyiitt
létez6, talan 6rok valami (legalabbis a kozépkori ember szama-
ra), mig ha csak nyelvi (a beszéd) szinten alkalmazzuk, akkor
lényegében az agostoni elképzelés skalajan mozog, ahol a létezd,
a sz6 és az értelemben megjelend kép szoros egységet alkot. Fon-
tos észrevenniink azt a tényt, hogy a DCD-ben a rossz fogalma
négy szinten mozog. Beszélhetiink egy ontologiai szintrél ami
féleg utdlagos, mai értelemmel valik evidenssé. Emellett megta-
lalhaté egy nyelvi szint (a beszéd szintje), mely teljesen ranyomja
bélyegét a tizenegyedik fejezetre, azt az érzést keltvén az olvaso-
ban, hogy minden ezen a sikon mozog. Harmadszor megtaldlha-
t6 egy etikai szint, mely a rosszat egy Isten elleni cselekedetnek
allitja be. Negyedszer pedig megtaldlhaté a fizikai szint, ami a
rosszat mint fajjdalmat mutatja be, melyet az ember érez és élete
folyaman elszenved. A mi értelmezésiink alapjan Anzelm nyelvi
sikrol beszél, de ontolégiai magvakat is talalhatunk elképzelésé-
ben. Eppen ezért az Gjkorban 6rommel értelmezték Gjra a rossz-
rél sz6lo tanitdsat olyan gondolkoddk, mint Descartes, Kant,
von Balthasar vagy akar Salmann.

Amint maér lattuk, Anzelm gondolkodasinak gyokereit
Agostonban fedezhetjiik fel, akinek a szabad akarat értelmi ak-
tus,”® mely a jora iranyul. Ezt ragadja meg dolgozza ki és lépi
4t Anzelm. Az olasz kutatd Palmeri szerint Anzelm gondolat-
viligaban négyféle haszndlata van a szabad akaratnak. Ezeket
Palmeri a kovetkez6képpen foglalja Ossze: efficiente, approvante,
concedente, permettente.” Az els6, amikor a szabad akarat azt
valositja meg, ami hatalmaban dll. A mdsodik, amikor a szabad

15 V6. SANT’AGOSTINO, De libero arbitrio, in. Opere di Sant’Agostino
111/2, ed. R. Piccolomini, Roma 1995, 210-211.

1$Vo. P. PALMERI, Filosofia e rectitudo nella riflessione etico-filosofica di
Anselmo d’Aosta, Palermo 2009, 34-37.
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akarat akar valamit, nem teszi meg, de mégis megtorténik, és &
csak ott taldlja. A harmadik jelentése, amikor a szabad akarat
akar valamit, de nem teszi meg valami nagyobb érdekében. Mig
a negyedszer, amikor valami olyat tesz meg, ami nem tetszik,
de mégis megteszi.”” Ugyancsak ezt elemzi Benedetta Zorzi olasz
korakozépkori gondolkodas szakérté is és hasonlé eredményre
jut noha a Palmeri négyes felosztasat harom csoportra sziikiti.'®

A szabad akarat megmagyarazza részben a rossz eredetét, de
a rossz mibenlétére nem nyujt kielégité valaszt. Erre a kérdésre
Anzelm a DCD tizenegyedik fejezetében probal valaszt keresni,
mégpedig gy, hogy hdrom alternativat ajanl, és elénk tirja a
rosszat mint valami (aliquid), nem-valami (non-aliquid) és kva-
zi-valami (quasi aliquid).

Mar a fejezet cime: Quod malum et nihil non possint probari
per nomen suum esse aliquid, sed quasi aliquid (,A rossz és a
semmi neviik alapjan nem bizonyulhatnak valaminek, hanem
kvazi-valaminek”),” gondolkodasra serkenti az olvasot, egyrészt
mert a rossz megértését a semmivel hozza kapcsolatba, mdsrészt
pedig ha a rossz nem semmi, hanem barmiféle valami is, akkor
az arra enged kovetkeztetni, hogy létezéssel bir és igy nem lehet
a rossz hidnya. Azonnal észre kell viszont venni, hogy szerz6nk
nem ontoldgiai sikon, hanem nyelvi sikon gondolkodik, amint
azt fent is lattuk. Nem szabad szem el6l téveszteni azt a tényt,
hogy Anzelm, mint kozépkori ember szamadra az igazi létezo Is-
ten, benne van a lét teljessége és minden mas téle nyeri a létét,
marpedig a rossz nem lehet Istenben, tehat nem téle nyeri a 1étét,
és mivel Istenen kiviil nem létezik semmi mads, igy a rossznak

7V6. P. PALMERT, Filosofia e rectitudo, 58-60.

' V6. B. Zorz1, La caduta del diavolo: un caso di eccesso di desiderio e di
disaffezione. Eros e voluntas da Agostino ad Anslemo in. Reportata, http:/
mondodomani.org/reportata/ (2010.06.23.)

' CANTERBURYI SZENT ANZELM, A sdtdn bukdsdrél, 421.
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sincs igazi létalapja, csupan a hidnyban all fen. Ezt figyelembe
véve valhat érdekessé Anzelm gondolata, miszerint ha a rossz
kvdzi-valami, akkor kvdzi-létalappal is bir, igy Istennel egyiitt,
egyszerre létezhet. Tehat jogosan meriil fel a kérdés: a rossz
egyenl6 Istennel? Orokkévald, akdr az Isten?

A fent emlitett olasz gondolkodd, Italo Sciuto, aldhuzza, hogy
a rosszat egyenl6vé tenni a joval harom nehézséget sziil: el6szor
egy logikai problémat, miszerint ha a rossz a jo hianya, akkor
ezt forditva is lehetne allitani, vagyis hogy a j6 nem mds, mint a
rossz hidnya. A masodik probléma a nyelvbél (a beszédbdl) fa-
kad. Ha a rossz is és a semmi is sz6, akkor jelent valamit (jelen-
téssel bir, jelentést hordoz) és ennek léteznie kell a valésagban
is. Harmadszor fenomenolégiai észrevétel szerint a rossz a lélek-
ben rendetlenséget okoz, akkor hogyan lehet elgondolni, hogy
ami okozza, az semmi volna.” Igy a quasi-aliquid (kvdzi-vala-
mi) fogalom megoldas lehetne a problémara, de ennek mélyebb
megértéséhez sziikséges ismerni a masik két fogalmat, melyeket
mesteriink a rosszra vonatkoztat.

A rossz mint valami (aliquid)

Végigolvasva a tizenegyedik fejezetet, vilagossa valik el6t-
tiink, hogy a korakozépkori mesternek magatol értetédik, hogy
a rossz lehet valami. Mégpedig két szempontbdl lehet valami.
Egyrészt nyelvi sikon (a beszéd alapjan®), mdsrészt mint a j6 hi-
dnya ott, ahol annak meg kellene lennie (ide jon be a szenvedés,
a fizikai rossz mint a vaksag, ami a latas hianya).

2 Vg, I. Sciuto, La semantica del nulla in Anselmo d’Aosta in. Medioe-
vo, Revista di storia della filosofia medievale 15 (1989), 54.

2L A dolgozat egész folyamdn a nyelvi sikon beszédet értiink (forma
loquendi a latin szévegben).
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a. Anzelm szdmara a rossz el6szor lehet valami, mégpedig nyel-
vi sikon. Ezt tdmasztja ald az emlitett fejezetben, amikor ezt irja:

Hoc igitur modo malum et nihil
significant aliquid; et quod signi-
ficatur est aliquid non secundum
rem, sed secundum formam
loquendi.

Tehdt a semmi és a rossz ebben az
értelemben jelentenek valamit, és
amit jelentenek, az nem a dolog
szerint, hanem beszédiink formdja
szerint valami.?

Ebbél vilagosan latszik, hogy itt Anzelm Agostonra épitve
teljesen nyelvi sikon mozog (korakozépkori médon), és tigy gon-
dolja el, hogy a szénak jelolnie kell valamit, valamit, ami 1étezik.
Agoston a vox, res és signum kozotti dsszhangrol beszél, melyben
a vox jelenti az emberi hangot, amikor mondunk valamit; a res
jelenti a dolgot, ami meg kell legyen, vagyis amit megneveziink;
mig a signum az emberi értelemben létrejott képet jelenti. (Vagy-
is ez azt jelenti, hogy ahhoz hogy valami meg legyen az értelem-
ben, léteznie kell a valdsagban is.)** Ennek hatdsa alatt juthat a
kovetkezo konkluziora Anzelm mar a tizedek fejezetben:

Si vox haec, scilicet malum, no-
men est, utique significativam est.
Si autem significativum est, signi-
ficant.

Ha a rossz hangsor névsz6, akkor
mindenképpen jel6l6sz6. Ha jelo-
185206, akkor jelol.**

2 S. ANSELMI CANTUARIENSIS ARCHIEPISCOPI, Opera Omnia Vol.L, 251,
3-5. Ford. CANTERBURYI SZENT ANZELM, A sdtdn bukdsdrol, 425.

B V6. SANT’AGOSTINO, De dialectica, in. Opere di Sant’Agostino XXX VI,
ed. R. Piccolomini, Roma 1995, 339-383; SANT’AGOSTINO, De magistro, in.
Opere di Sant’Agostino I11/2, ed. R. Piccolomini, Roma 1995; SANT’AGOSTI-
NO, La doctrina cristiana, in. Opere di Sant’Agostino VIII, ed. R. Piccolomi-
ni, Roma 1995, 3-4.; SANT’AGOSTINO, De Trinitate, in. Opere di Sant’Agosti-
no 1V, ed. R. Piccolomini, Roma 1995.

#S. ANSELMI CANTUARIENSIS ARCHIEPISCOPI, Opera Omnia Vol.L, 247,
19-21. Ford. CANTERBURYI SZENT ANZELM, A sdtdn bukdsdrél, 420.
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Lathatjuk, hogy a rossz és a semmi Anzelm szamara egyen-
16, és mindketté valami, de csak a nyelv szerint, ahogy azt D.
P. Henry Anzelm kutat6 aldhizza.”® D. P. Henry hangsilyozza,
hogy ennek a megértéséhez sziikséges ismerni Anzelm egy ma-
sik munkdjat, a De grammatico-t, melyben Anzelm Agostonra
épitve fejtegeti, miként kell léteznie a valésagban annak, aminek
neve van, vagy amit az ember megnevez, ami a beszédben léte-
zik. Gyakorlatilag tehat a De grammatico alapjan értheté meg a
DCD is. Ezt béviti ki egy masik kutatd, Campbel, aki bebizonyit-
ja, hogy nemcsak Agoston fedezhetd fel a De grammatico-ban,
hanem Arisztotelész kategéridi is megtaldlhaték.”® Igy Anzelm
vildgos megértéséhez e két kival6 tudos ismerete sziikséges. (Ez
azért is érdekes, mert Arisztotelész ujrafelfedezése néhany évti-
zeddel késébb éli virdgkorat, amikor el6keriilnek Boetius fordi-
tasai.)

Els6 1épésként tehat eldonthetd, hogy mesteriink szamara a
rossz valami, mégpedig nyelvi szempontbdl.

b. De a fejtegetés nem all meg itt, mert Anzelm szamara a
rossz masodszor nemcsak nyelvi szempontboél lehet valami, ha-
nem a rossz valami fizikai szempontbdl is, melyet az ember érzé-
kel, és aminek hallatdra az ember szive Osszerezzen.

Ennek megmagyarazasara Anzelm a vaksag példajat hoz-
za, mert ezzel ald tudja tdmasztani elméletét, miszerint a rossz
a fizikai vilagban sem mds, mint hidny, egy olyan hidny, mely-
nek meg kellene lennie, vagy ahogy Anzelm fogalmaz: ,,malum
non est aliud quam non-bonum, aut absentia boni ubi debet aut
expedit esse bonum” (,a rossz nem mads, mint a nem jo, vagyis

2 V6. D.P. HENRY, Saint Anselm and Nothingness, Philosophical Quar-
terly, 15 (1965), 243-246.

2%Vo., R. CAMPBEL, Anselm’s Background Metaphysics The Scottish
Journalof Theology 33 (1980), 317-333.
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a jo hidnya ott, ahol a jénak meg kellene lennie”).”” A vaksig
példdja azért helytallo, mert az emberben a latds hianya ugyan
fdjdalmat okoz, de az élettelen dolgokban, mint pl. a kében nem
okoz semmilyen fdjdalmat. Igy tehat vilagos, hogy a rossz a j6-
nak a hidnya ott ahol annak meg kellene lennie. Ez a hidny volt a
bukott angyalban is, amikor nem tudott kitartani a joban, nem
maradt aldzatos és Isten ellen lazadt,?® amint ezt fentebb lattuk.

Italo Sciuto olasz kutaté szerint a valamit a DCD-ben négyfé-
leképpen lehet érteni. El6szor a valami az, amit az értelem felfog
és megvan a valésdgban is. Masodszor valami az, amikor hidany-
zik a valosag, de megvan a fogalom. Harmadszor amikor a név
van meg, és negyedszer amikor a név is hidnyzik.* Ezek koziil a
rosszra az utols6 harom szempont érvényes.

Latjuk, hogy Anzelm szdmadra a rossz valami, de miutdn dsz-
szehasonlitja a semmivel és rajon arra, hogy a rossz is ugyanagy
miikodik, mint a semmi, arra a kovetkeztetésre jut, hogy a rossz
lényegében nem valami, hanem nem-valami.

A rossz mint nem-valami (non-aliquid)

A rossz bemutatdsa mint nem-valami Gjra egy kettéséghez ve-
zet, mely lényegében a fent megkezdett vonalat viszi tovabb, ahol
a nem-valami nyelvi sikon mozog és jelent valamit, de ugyanak-
kor semmi is lehet.

a. El6szor a nem-valami nem jelent semmit, mert azt tagadja,
ami valami. Mivel Anzelm szdmdra csak az létezik ami valami,

¥7S. ANSELMI CANTUARIENSIS ARCHIEPISCOPI, Opera Omnia Vol. I,
251, 7-8. Ford. CANTERBURYI SZENT ANZELM, A sdtdn bukdsdrél, 425.

V6. CANTERBURYI SZENT ANZELM, A sdtdn bukdsdrél, 397-420

*Vo. L. ScruTo, La semantica del nulla in Anselmo d’Aosta, 61-64.
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igy ennek a tagaddsa egyértelmiien semmi lesz. Ezért irhatja a

mester a kovetkezdket:

Nihil quoque hoc aperitus, quam
dico haec vox, scilicet non-
aliquid, omnem rem pentitus et
omne quod est aliquid intellectu
removendum, nec omnino ullam
rem aut penitus quod aliquid
sit in intellectu retinendum sua
significatione  consistuit.  Sed
quoniam remotio alicuius rei
significari nullatenus potest nisi
cum significatione eius ipsius
cuius significatur remotio - nullus
enim intelligit quid significet non-
homo nisi intelligendo quid sit
homo - necesse est ut haec vox
quae est non-aliquid destruendo
id quod est aliquid significet
aliquid. Quoniam veroauferendo
omne quod est aliquid, nullam
significat essentiam quam in
audientis intellectu retinendam
constituat: idcirco non-aliquid
vox nullam rem aut quod sit
aliquid significat.

Epp ennyire nyilvanval6 tovabba,
hogy a nem-valami hangalak a maga
jelentése dltal azt eredményezi, hogy
minden dolgot és minden valamit
teljességgel el kell tavolitani az érte-
lembdl, s egyaltalan semmiféle dolgot
és semmit, ami valami, nem szabad
benn tartani az értelemben. De mivel
valaminek az eltavolitdsa nem jelol-
heté masként, csak annak a jelolésé-
vel, aminek az eltévolitasat jeloljik -
hiszen senki sem érti meg, mit jelent
a nem-ember, csak ha megérti, mi az
ember -, ezért sziikségszert, hogy a
nem-valami hangalak annak lerom-
bolaséval jelent valamit, ami valami.
Mert ha elvesziink mindent, ami va-
lami, akkor ez a sz6 nem jelol semmi-
féle létezbt, amely olyasvalamit ered-
ményezne, amit a hallgaténak meg
kell tartania értelmében, ennélfogva
a nem-valami hangsor semmiféle
dolgot nem jeldl, illetve semmi olyat,
ami valami.”

b. Masrészt viszont nem tagadhatjuk, és a fentiekbdl is kovet-
kezik, hogy a nem-valami maga is egy sz0, és mint ilyen, jelentés-
sel bir. Eszerint tehat a nem-valami nem semmi, hanem valami,

amint azt Anzelm irja:

30S. ANseLMI CANTUARIENSIS ARCHIEPISCOPI, Opera Omnia, Vol. I.
249, 6-17. Ford. CANTERBURYI SZENT ANZELM, A sdtdn bukdsdrél, 423.

214



A ROSSZ CANTERBURY ANZELM FELFOGASABAN STTHTR 16 (2013/2)

Igitur haec vox non-aliquid his A nem-valami hangalak tehat ezen

diversis rationibus aliquatenus kiilonbozé megfontoldsok szerint

significat rem et aliquid bizonyos tekintetben jelent vala-
mely dolgot és valamit®!

Amikor Anzelm a rosszat mint nem-valamit mutatja be, a
rossz kétféleképpen érthetd. E16sz6r mint valaminek az ellenté-
te, vagyis semmi, masodszor mint valami, ami létezik. Ezt na-
gyon szépen magyarazza meg G. Elia olasz kutato.*

A rossz kutatdsa terén tovabbra is az az érzéstink, mintha egy-
helyben jarnank. Azért, hogy ezt a fesziiltséget feloldja, Anzelm
bevezet egy Uj fogalmat, mely a kvdzi-valami.

A rossz mint kvdzi-valami (quasi-aliquid)

A megoldds tehat egy harmadik varidns lehetne, mely egy-
szerre 6tvozi a rosszat mint valamit és a rosszat mint nem-va-
lamit. Ezzel az Osszekapcsoldssal Anzelm utat nyit egy sajatos
értelmezés felé, amikor a rossz mint kvdzi-valami jelenik meg.
A kozépkori mester a kovetkez6képpen magyarazza ennek az uj
fogalomnak a Iétjogosultsagat:

quiauprapositia ratione malum arosszésasemmia fenti érvelés alapjan
et nihil significent aliquid, jelentenek valamit, amit azonban igy
tamen quod significatur non jeloliink, az nem rossz és nem semmi.
est malum aut nihil. Sed est alia Van madas ésszeri ok is, amelynek
ratio qua significant aliquid et kovetkeztében ezek jelentenek valamit,

quod significantur est aliquid; és amit jelentenek, az valami, csak nem
sed non vere aliquid, sed quasi val6ésiagosan valami, hanem kvazi-
aliquid. valami.®

3'S. ANSELMI CANTUARIENSIS ARCHIEPISCOPI, Opera Omnia, Vol. I

270, 16-18. Ford. CANTERBURYI SZENT ANZELM, A sdtdn bukdsdrdl, 423.
2 V6. G. EL1a, Introduzione in. Anselmo d’Aosta, La caduta del diavolo,
ed. G. Elia, G. Marchetti, Milano 2007, 11-17.
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Ezzel a fogalommal, a kvdzi-valamivel mintha Anzelm a
kecske is jol lakik és a kdposzta is megmarad megoldast probal-
na megtaldlni, mégis egy uj, sajatos ut megnyitdja lesz, mely a
kés6ébbi korokban taldl igazi visszhangra és valik jarhatéva.

Az olasz kutatd, Luigi Gentile, bebizonyitja, hogy Anzelm
gondolkodasaban a jo és a rossz nem két kiilon természete az
egy lényegnek, hanem a rossz ellentéte a jonak. Mivel a jé létezo,
akkor ennek az ellentéte nem lehet 1étezd. Igy a rossz a jonak a
hidnya lesz. Ez azonban nem teljes, mert igy a rossz semmi len-
ne, marpedig a rossz valami.*

Az igy bevezetett fogalom magyarazatot ad a rossz mibenlété-
re, mely kvdzi léttel bir. Nem szabad azonban megfeledkezniink
arrol, hogy a dialégus folyamén lényegében négy dimenzi6é mo-
s6dik ossze: ontoldgiai, nyelvi, etikai, valamint fizikai, és az ezek
keveredésébol adodo fesziiltség a mozgatorugoja a tovabbi korok
értelmezéseinek. Annak ellenére, hogy Anzelm ezt az 4j fogalmat
nyelvi dimenzidk segitségével hozza létre és magyarazza, mégis
utat nyit egy ontoldgiai iranyra, melyet neves gondolkoddk, mint
Descartes, Kant, von Balthasar prébaltak meg kovetni.

Taldn ebben rejlik a kozépkori mester sikere, aki a szazadok
homalyabdl el6lépve adni tud valamit a mai embernek. Kétség-
telen, hogy ma szivesebben értenénk ezt a kvdzi-valamit onto-
légiai sikon (még akkor is, ha Heidegger utain megvaltozott az
ontoldgia), vagy talan mert ugy is értjiik?!

3§ AnseLMi CANTUARIENSIS ARCHIEPISCOPI, Opera Omnia, Vol. L

274, 12-17. Ford. CANTERBURYI SZENT ANZELM, A sdtdn bukdsardl, 424.
3 V0. L. GENTILE, Il problema del male in Anselmo d’Aosta in Agostino
non é (il) male, ed. G. Fidelibus, Chieti 1998, 54.
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Végkicsengés

Anzelm egy rég letlint kor gyermekeként olyan szabadsaggal
és zsenialitassal kezeli a rossz témadjat, hogy akar a posztmodern
kor virtuéza is lehetne. Annak ellenére, hogy nem ontoldgiai si-
kon targyalja a rosszat, mégis olyan dimenzidkat nyit meg, ame-
lyeket a mai olvasé szivesen barangol be vele. Talan mert mintha
nem kotelezédne el egyik vélemény mellett sem, talan mert nem
kotelez valasztani, talin mert feliiletes olvasasra 6sszekevered-
nek a dialégusban a kiilonb6z6 szintek (nyelvi, fizikai, etikai,
ontolégiai) és talan mert ezt szeretnénk végre hallani. Igen, azt
szeretnénk, ha végre a rossz is valami lenne vagy legalabb kvidzi-
valami.

Természetesen Anzelm sem oldotta mega rossz problémajat,
de sajatos értelmezésével megnyitja az utat egy olyan vilag felé,
ahol a szellem szabadon szarnyalhat, ahol mindenki kisebbség,
ahol a nagy elbeszélések leomlanak és ahol a hétkoznapokban
¢li meg az ember igazi emberi, halandé mivoltat. Igaz, minderre
majdnem ezer évet kellett varnia Anzelmnek.
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Neue Daten iiber Joannes Statileus (1472-1542),
den ,,scharfsinnigen und gelehrten Mann®
den kaum bekannten ungarischen koniglichen
Diplomaten und Bischof von Weif3enburg

Ivan Statili¢ (Statileus, Statilius, Statileo, Statilio) ist heute als
historische Personlichkeit im Karpatenbogen des 16. Jahrhun-
derts so gut wie unbekannt. Sowohl seine diplomatischen Ver-
dienste um Ungarns Konige Ludwig II. (1515-1526) und Johann
I. (1526-1541) als auch seine Erfolge in schwierigen Biindnisver-
handlungen zur Zeit der Konsolidierung des Fiirstentums Sie-
benbiirgen versanken ebenso wie der erbitterte Widerstand des
gebiirtigen Dalmatiners gegen die Reformatoren seiner Wahl-
heimat, zumindest in der protestantisch gepragten Historiogra-
phie Siebenbiirgens, in der Vergessenheit. Mehr noch, selbst die
Kenntnisse iiber seine Person und sein Wirken sind bis heute
zum Teil nur liickenhaft iibermittelt.

Im ungarischen kulturhistorischen Lexikon des Mittelalters
und der Neuzeit (MAMUL)' finden wir zwar eine informative
Kurzbiographie, jedoch weder sein Geburtsdatum noch seinen
Geburtsort und auch keinen Hinweis auf seine literarische Ta-
tigkeit.> Keine Erwihnung findet sein Name in den Standard-

' MAMUL = Magyar Mivelédéstorténeti Lexikon: kézépkor és kora tijkor,
X. kotet, Budapest 2010, S. 381-382.

* Bessenyei, Jozsef: Statileo, Janos (Statili¢; + 1542, dpr. 8.), in: K6szeghi,
Péter (Hg.): Magyar Miivelédéstorténeti Lexikon: kozépkor és kora tijkor, X.
kotet, Budapest 2010, S. 381-382.
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werken wie: Kurze Geschichte Siebenbiirgens’, Kleine Geschichte
Siebenbiirgens®, Istoria Transilvaniei’, Az erdélyi fejedelemség®,
A magyarok kronikdja’ oder Magyar Koédex.® Dieser Umstand
durfte, selbst einen kirchenhistorisch unbewanderten Heimat-
kundler, iberraschen. Das Ivan Statili¢ entgegengebrachte Ver-
trauen und die Wertschdtzung sowie seine herausragende Rolle
als koniglicher Hofdiplomat kommen im Zusammenhang mit
der folgenschweren Schlacht bei Mohéacs am 29. August 1526,
zwischen dem ungarischen Konig Ludwig II. und dem osmani-
schen Sultan Siileymann I, im folgenden Beispiel deutlich zum
Ausdruck. Einen Monat vor der Schlacht (am 28. Juli 1529) ent-
sendete Konig Ludwig IL., unterwegs mit seinem Hof und Heer
nach Mohdcs, seinen geschdtzten Sekretdr und Probst von Ofen
(Buda), Statileus, zusammen mit dem in dem Lager zu Foldvar
eigetroffenen Georg Bacsy, dem Boten des siebenbiirgischen
Woiwoden Johann Szapolyai (von Zapolya), nach Siebenbiirgen
mit dem’

»miindlichen und schriftlichen Befehl, Kraft dessen, bey
Ansicht desselben, der Woiwod, der Siebenbiirger Bischof, Jo-
annes Gosztonyi, die Adelsgesamtheit, die Sachsen und die

* Kopeczi, Béla (Hg.): Kurze Geschichte Siebenbiirgens, Budapest 1990.

4 Roth, Harald: Kleine Geschichte Siebenbiirgens, 3., aktualisierte Auflage,
Koln Weimar Wien 2007.

5 Pop, loan-Aurel/Négler, Thomas (red.) : Istoria Transilvaniei, Vol. L
(pana la 1541), Cluj-Napoca 2003.

¢ Szabo Péter: Az erdélyi fejedelemség, Budapest 1997.

7 Szentpéteri Jozsef (Hg.): Magyar Kédex. A magyar miivelédéstorténet
évszazadai, 1-6. kotet, Budapest 1999-2001.

® Glatz, Ferenc (Szerk.): A magyarok krénikdja, masodik valtozatlan ki-
adas, Budapest 1996.

? Fessler, Ignaz Antonius: Die Geschichte der Ungern und ihrer Landsas-
sen, Sechster Theil, Ungern’s Fall, Leipzig 1823, S. 301-302.
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Székler unter Strafe der Treulosigkeit unverziiglich sich auf-
machen, nach Tolna ziehen, Johann von Zapolya nicht nur
den Adel, sondern auch alles Landvolk unter Weges autheben,
und in das konigliche Lager mitbringen sollte. (...) ... um Alles
desto kriftiger und schneller zu bewirken, wurde ihm (Georg
Bacsy) der Ofener Probst und koniglicher Geheimschreiber
Joannes Statileo, scharfsinniger und gelehrter Mann, mitgege-
ben. (...) Die Siebenbiirger vernahmen des Konigs Befehl, diess
Mal mehr des bedriangten Vaterlandes angstlichen Ruf; aber
niemand folgte ihm; Johann von Zapolya war unerschopflich
in Vorwinden, seinen Ausmarsch zu verzégern und die Sich-
sische Gesamtheit schien kein Vaterland mehr zu haben, seit
dem kirchliche Unduldsamkeit den Gemiithern ihrer Genossen
Gewalt angethan hatte.”

Dass der siebenbiirgische Woiwode mit seinen Heeren am
Schlachtfeld von Mohacs einen Monat spéater immer noch nicht
eintraf (am Tag der Schlacht befand er sich erst bei Szeged), und
somit verschont blieb, ist bekannter historischer Fakt; mdgli-
cherweise jedoch einer von dramatischer Auswirkung auf die
entscheidende militdrische Auseinandersetzung, die mit dem
Tod von Konig Ludwig II. und der Niederlage Ungarns ende-
te. Um die Nachfolge des verstorbenen Konigs stritten danach
zwei Thronpritendenten: Der Bruder der verwitweten Konigin
Maria, Erzherzog Ferdinand von Osterreich, als Erbberechtigter
aus dem Wiener Vertrag mit den Jagiellonen (1515), und Johann
Szapolyai (von Zapolya) als Kandidat der Adelspartei. Beiden
gliickte die Kronung noch im Jahre 1526. Wihrend der Habs-
burger vom Grof3adel, insbesondere im Westen und Nordwesten
unterstiitzt wurde, gewann sein Kontrahent den mittleren Adel
im Osten (Siebenbiirgen) und Nordosten des Konigreiches fir
sich. Die Rivalen stiirzten die von den Osmanen nicht besetz-
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ten Landesteile dadurch in einen Biirgerkrieg (1527-1538), der
schliefllich zur dauerhaften Dreiteilung des Konigreiches Un-
garn fiithrte."”

Wer war also der gelehrte Geistliche und angesehene Hofdi-
plomat Joannes Statileus, dem Ludwig II noch einen Monat vor
der Entscheidungsschlacht gegen die Osmanen zugetraut hatte,
die Mobilmachung der Siebenbiirger so zu beschleunigen, dass
er am Ende mit der grof3tmoglichen Heeresmacht hatte rechnen
konnen? Auf diese Frage liefert das Internet - selbst seitens kro-
atischer Quellen - unvollstindige und teilweise sogar fehlerhafte
Antworten. Wenn als Suchbegriff sein Vorname als Ivan einge-
geben wird, so finden wir u.a., dass der ,erdeljski biskup“ (Sie-
benbiirgischer Bischof) im Jahr 1472 geboren wurde und 1533
gestorben sei.!' Dass das Todesjahr nicht zutrifft, ist uns nicht
zuletzt aus der siebenbiirgischen Medizingeschichte bekannt,
niamlich aus den Quellen zur Geschichte der Stadt Kronstadt.
Daraus ist zu entnehmen, dass der Kronstadter Stadtarzt Doktor
Paulus Kyr zusammen mit Wundarzt Gregor am Neujahrstag
1542 zum schwerkranken Bischof Johann Statileus nach Wei-
enburg (ung. Gyulafehérvir, rum. Alba Iulia) geschickt wurde.'?

Angesichts obiger Tatsachen erscheint uns die Ergdnzung des
Lebenslaufes des heute viel zu wenig beachteten und bekannten
Bischofs aus Dalmatien, der zu schwierigsten Zeiten des Zerfalls

10 Roth, Harald (2007), S. 48-49 und Giindisch, Konrad: Siebenbiirgen
und die Siebenbiirger Sachsen, unter Mitarbeit von Mathias Beer (Studien-
buch der Stiftung Ostdeutscher Kulturrat, Band 8), Miinchen 1998, S. 74-76.

I Andreis, Mladen: Trogirsko plemstvo do kraja prve Austrijske uprave un
Dalmaciji (1805), Muzej Grada Trogira 2006, S. 266.

12 Gross, Julius (Hg.): Quellen zur Geschichte der Stadt Kronstadt in Sie-
benbiirgen, Bd. 111, Kronstadt 1896, S. 153 und 183. Zu Doktor Paulus Kyr
vgl.: Paulus Kyr: Die Gesundheit ist ein kostlich Ding, herausgegeben von Ro-
bert Offner, Hermannstadt-Bonn 2010.
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des Konigreiches Ungarn und der Entstehung des Staates Sie-
benbiirgen sowie der Ausbreitung der Reformation hohe kirchli-
che und politische Amter innehatte, mehr als angemessen. Neue
Erkenntnisse, die auf eine zufdllige Beobachtung wihrend eines
Kroatienurlaubs im August 2013 zuriickgehen, sind Ausloser fiir
den Beitrag.

Altstadtbummel in Trogir

Dass die gut erhaltene und sorgfiltig renovierte historische
Altstadt der Inselstadt Trogir (deutsch und ungarisch Trau) un-
ter den Sehenswiirdigkeiten — gemafd Stadtplan - zwei Gebaude
mit dhnlichem Namen ausweist, namlich ,,Palace Stafileo“ und
- zwei Straf3en weiter - ,,Palace Statileo“, mag zunéchst wie ein
Druckfehler erscheinen. Es war zweifellos die oben erwéhnte,
medizinhistorisch eher belanglose

4 s

Abb. 1: Stadtplan von Trogir mit historischen Sehenswiirdigkeiten
(u.a Palace Statileo und Palace Stafileo) - 2013

223



STTHTR 16 (2013/2) ROBERT OFENER

Episode im Leben des Kronstidter Stadtphysikus Kyr aus-
schlaggebend fiir die Idee, dem Namen Statileo naher nachzuge-
hen, ob der sog. Statileo-Palast mit dem Bischof in Siebenbiirgen
zu tun haben konnte. Die Neugierde wurde mit dem Anblick
eines etwas heruntergekommenen mittelalterlichen Wohntur-
mes und eines daran anschliefenden, von den benachbarten
dhnlichen Hausern kaum unterscheidbaren Wohnhauses in der
Kreuzung der Ul. Luci¢eva und Ul. Ivana Duknovica ,belohnt’.
(Abb. 1)

Doch die Details an der Siidwand des ,Palace Statileo er-
wiesen sich tiberraschenderweise als hilfreich. Ein in sehr gutem
Zustand erhaltenes Relief mit Wappen'® (Abb. 2) mit der gut les-
barer Inschrift AVE MARIA weckte das Interesse fiir die Suche
nach weiteren typischen Merkmalen des Hauses. Eine behaue-
ne und zugemauerte Fensterbank mit kaum lesbaren Buchsta-
ben und ein verzierter steinerner Balken waren die letzten Be-
sonderheiten an dem sonst eher schlichten Mehrfamilienhaus
altvenezianischen Flairs. Das unweit davon befindliche ,,Palace
Stafileo“ dagegen, ein unlidngst renoviertes Gebaude dhnlicher
Art und Grofle, fungiert heute als Hotel Stafileo Palace. Das eine
Weintraube darstellende kleine Wappen an diesem Palast soll
der Familie Stafileo (Stafili¢) gehort haben (staphylé = otaguAn,
»~Weintraube”).

Bei Statili¢ und Stafili¢ handelt es sich also offensichtlich um
zwei verschiedene Geschlechter. Eine genauere Auseinander-
setzung mit den architektonischen Zeitzeugen der Stadt fordert
jedoch weitere Anhaltspunkte zu der hier untersuchten Persén-
lichkeit zutage. So steht dariiber hinaus auf der zwischen dem

3 Quelle der Abb. 1: https://maps.google.com/maps?hl=de&tab=wl
(31.10.2013)
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A

Abb. 2 und Abb. 3: Wohnturm des ,,Palace Statileo” (Google maps)
und das Wappen der Familie Ivan Statili¢ (Statileus, Statileo, Statilio)
an der Stidwand (Foto: Robert Offner; 30.08.2013)

Stadtteil Seget Donji und Trau (Trogir) sich erstreckenden Ebene
ein viereckiger Renaissanceturm, welcher 1516 von der Familie
Statili¢ als Wehrturm gegen die Tiirken errichtet worden war.'
Es driangte sich demnach die Frage nach der Biographie des Bi-
schofs Statileus auf, der evtl. mit dem ,,Palace Statileo” und dem
Wehrturm der Statili¢s zu tun hab en kénnte. Ein wissenschaft-
licher Beitrag von Ivé Babi¢ bringt tiber diesen Palast (Herren-
haus) bzw. iiber das Anwesen der wohlhabenden Familie Statili¢
die benétigten Informationen, wonach darin in der Tat um 1472
Ivan Statili¢ alias Joannes Statileus zur Welt kam."

Von Trau nach Ofen (1472-1526)

Nach den ersten Google-Recherchen begann sich das Inter-
esse in Richtung der Humanisten des 16. Jahrhunderts im his-
torischen Ungarn und der damals dazugehérigen Landesteile

" Mirnik, Ivan: The Order of the Dragon as Reflected in Hungarian and
Croatian Heraldry; 27th International Congress of Genealogica and Heral-
dic Sciences, St. Andrews, Scotland, S. 10.

' Babi¢, Ivo: Palaca obitelji Statili¢ u Trogiru, in: Igor Fiskovié: Ivan
Duknovic¢ I njegovo doba, Muzej Grada Trogira 1996, S. 131-137.
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Kroatien und Dalmatien zu verlagern. Ausgehend vom Magyar
Mvelodéstorténeti Lexikon: Kozépkor és kora ujkor, in welchem
Statileus unter dem Lemma Statileo, Janos (Statili¢; 1 1542, apr.
8.) behandelt wird, befindet sich eine Kurzbiographie des ,,aus
Dalmatien stammenden® Bischofs von Weiflenburg.' Weder ein
Hinweis auf Trau als Geburtsort wird gegeben noch sind sein
Geburtsdatum oder Geburtsjahr hier bekannt. Von den dort
aufgefithrten drei Quellen ist die erste eine reichhaltige Biogra-
phie, die sich als bibliothekarische Raritit entpuppte. Die Mono-
graphie von Pongracz S6ros mit dem Titel Statileo Jdnos életéhez
(“Zum Leben von Janos Statileo”) erschien 1916 im Programm
der Benediktiner Hochschule von Pannonhalma fiir das Schul-
jahr 1915/1916 und ist schwer zugéanglich."”

Diese Arbeit bietet eine auf zahlreiche Primarquellen zuriick-
greifende zuverlassige, gut nachvollziehbare Biographie von Ivan
Statili¢ alias Statileo Janos oder Joannes Statileus. Die biirgerli-
chen Vorfahren von Ivan Statili¢ lebten bereits im 15. Jahrhun-
dert in Trau (deutsch/ungarisch Trau, lat. Tragurium, italienisch
Trau, griechisch tpayovpiov Tragourion) an der Adriakiste
Kroatiens. Laut Soros soll Stanino Statileo der erste namentlich
bekannte Vorfahre sein, dessen Sohn Mihovil (Michael) und
dessen Tochter Madalina (Magdalena) hieflen. Ivan Statili¢ war
einer der Sohne von Mihovil. **

Mladen Andreis stellt unter anderen Geschlechter der Stadt
Trau auch den Stammbaum der Familie Statili¢c zusammen."”

'¢ Bessenyei 2010, S. 382.

17 S6ros, Pongréacz: Statileo Janos életéhez, in: A Pannonhalmi Féapdtsdgi
Féiskola Evkonyve az 1915-1916-diki tanévre, kbzzéteszi: Dr. Zoltvany Irén,
Pannonhalma 1916, 56 Seiten. Siehe auch: Magyar Katolikus Lexikon: http://
lexikon.katolikus.hu/S/Statileo.html

'8 Soros 1916, S. 3-4.

19 Andreis 2010, S. 266-267.
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Daraus ist zu entnehmen, dass die dlteren Vorfahren den Namen
Stanosevi¢ trugen. Mihovil (der bereits als Statileo bezeichnet
wurde) starb nach 1510 und hatte folgende fiinf Kinder:

1. Nikola (,Dentatus®), geb. ca. 1470, gest. nach 1500 (Autor des
Druckes Paradoxa... zu Venedig, 1500).

2. Ivan, geb. nach 1472, gest. 1533 (!), ,erdeljski biskup® (Sieben-
biirgischer Bischof).

3. Matej, geb. ca. 1475, gest. nach 1510. Unter seinen Nachkom-
men, in dritter Generation, finden wir Dr. jur. Marin(o) Stati-
leo, (1615-1680), einen bekannten Schriftsteller.

4. Margareta, geb. ca. 1482, heiratete 1508 den Edelmann Franjo
Vrancié¢/Veranzio aus Sibenik. Dieser Ehe entstammte auch
der Sohn Antun Vranci¢ (lat. Antonius Verantius, ung. Ver-
ancsics Antal), der namhafte Humanist und Diplomat in Un-
garn und Siebenbiirgen, Bischof von Gran etc.

5. Klara, geb. um 1585, gest. 1516, heiratete den Sohn eines
der fiihrenden Adelsgeschlechter von Trau, Nikola Andreis
(1475-1547).

Mihovils Schwester Madalina (Magdalena), geb. um 1450,
heiratete den Adligen Ivan Berislavi¢ und gebar Petar Berislavi¢
(1475-1520), Bischof von Wesprim und kroatischer Ban, be-
rithmtester Sohn der Stadt Trau.

Aus den obigen Ausfiihrungen ist bereits die vornehme Her-
kunft von Johann Statileus zu erkennen. Seine Jugendjahre sind
zwar unbekannt, jedoch ist anzunehmen, dass er eine dem ho-
hen gesellschaftlichen Stand seiner Familie entsprechende Aus-
bildung genoss. Uber seine hoheren Studien ist uns nichts be-
kannt. In Frage kommen als Studienorte vor allem die oberitali-
enischen Universititen Padua, Bologna und Ferrara ebenso wie
Wien, Krakau und evtl. Prag, allerdings stehen uns derzeit kei-
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ne einschligigen Nachweise zur Verfiigung.*® Bekannt ist aber,
dass Joannes Statileus als ,,scharfsinniger, die Verhéltnisse rasch
uberblickender, die Lage schnell begreifender, nicht mittelmafiig
gebildeter”?' junger Mann zum Geistlichen wurde und als sol-
cher zunéchst in seiner Heimatstadt Trau wirkte.

Zwischenzeitlich erreichte die Karriere seines Cousins Petar
Berislavi¢ (ung. Beriszlo Péter), seit 1502 koniglicher Sekretar und
Hofdiplomat, ihren Hohepunkt, indem er 1512 vom ungarischen
Konig Ladislaus II. zum Bischof von Wesprim (ung. Veszprém)
und ab 1513 zum kroatischen Ban (prefectus banatus) ernannt
wurde.”? Als Bischof setzte er bald Statileus als seinen Stellver-
treter ein und statte ihn mit Pfriinden der Probstei von Fels66rs
im Komitat Wesprim aus. Im gleichen Jahr 1513 wird Statile-
us als Kanoniker des Domkapitels von Wesprim bestatigt. Im
Frithjahr 1515 finden wir ihn in Pressburg (ung. Pozsony, slow.
Bratislava), wo er als koniglicher Sekretiar (Geheimrat) an den
Verhandlungen der geplanten Wiener Doppelhochzeit vom 22.
Juli 1515 der ungarischen und habsburgischen Herrscherhéduser
teilnahm. Ein Jahr spater entsendete ihn der kroatische Ban Pe-
tar Berislavi¢ zum Papst Leon X. nach Rom. Zur Anerkennung
seiner Dienste erhob ihn sein Cousin zusitzlich auch noch zum
Probst von Wesprim.*

20 Die Anfragen des Verfassers an den Universititen Padua, Bologna und
Ferrara sowie Wien und Krakau ergaben keine neueren Erkenntnisse. Der
junge Statileus ist, mangels Immatrikulationslisten aus dem letzten Quartal
des 15. Jh., somit nicht als Student einer dieser Universititen nachweisbar.
Nicht verwechselt werden darf er mit Ivan Stafili¢ (geb. 1472 — gest. 1528),
ebenfalls aus Trau, Doktor beider Rechte in Padua und Bischof von Sibenik.
Siehe: http://hr.wikipedia.org/wiki/Ivan_%C5%A0tafili%C4%87.

2 Soros 1916, S. 4, nach Brodarics, Istvan: De conflictu Hungarorum cum
Turcis ad Mohacz verissima historia, Krakéw 1527.

22 S6ros 1916, S. 4.

2 Soros 1916, S. 5.
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Nach dem Helden-
tod des Bans Berislavi¢
in einer Schlacht ge-
gen die Osmanen bei
Bihaé (dt. veraltet Wi-
hatsch) lief3 Statileus
den Leichnam seines
Cousins und Forderers
nach Wesprim bringen
und standesgemafd be-
statten. Danach wech-
selte er zum ungari-
schen Konigshof nach
Ofen, wo er wichtige

Abb. 4: Reliefdenkmal: Petar Berislavi¢

diplomatische Auftrige von Ivan Mestrovié (1933)
erhielt. Als koniglicher  am Marktplatz Ivana Pavla II von Trogir
Gesandter verhandelte (Foto: Robert Offner; 30.08.2013)

er im September 1521

in Venedig und warb um die Unterstiitzung Ungarns durch die
Republik Venezien im Kampf gegen die osmanische Expansi-
on, zumal gerade an den Siidgrenzen des Landes die strategisch
wichtige Festung von Griechisch Weiflenburg (serb. Beograd,
ung. Ndndorfehérvdr, lat. Alba Graeca) von den Tiirken einge-
nommen worden war. Die Venezianer hielten sich, aus Respekt
vor den Osmanen und nicht zuletzt aus Interesse an der illyri-
schen Adriakiiste, in Sachen Allianz mit Ungarn sehr zuriick.
Vor dem Hintergrund wachsender osmanischer Expansion und
damit Bedrohung des Konigreiches, erhielt Statileus weitere dip-
lomatische Aufgaben. Zu diesen zihlte 1525 sein Auftrag, Konig
Ludwig II. von Ungarn-Béhmen in Krakau zu vertreten und mit
dem Deutschen Ritterorden und dem polnischen Koénig Sigis-
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mund zu verhandeln.?* Als Anerkennung seiner diplomatischen
Verdienste wurde er im Herbst 1525 zum Probst von Ofen er-
hoben und damit vermehrten sich erheblich seine Pfriinde bzw.
Einkiinfte und auch sein Ansehen nahm weiter zu. 1526 folgten
weitere diplomatische Aufgaben in der Zips beim Grafen Georg
Szapolyai (“von Zapolya”) und in Siebenbiirgen beim Woiwoden
Johann Szapolyai (“von Zapolya”). Dariiber hinaus nahm Stati-
leus an der staatsvernichtenden Schlacht von Mohdcs teil.” Die
von der verwitweten Konigin Maria beabsichtigte Entsendung
Statileus zum Papst, um dessen Unterstiitzung fiir ihren Bruder
Ferdinand L. von Habsburg im entfachten Kampf um die ungari-
sche Thronfolge zu erreichen, fand hingegen nicht statt. Statileus
fihrte diesen Auftrag nicht aus, moglicherweise weil er sich be-
reits fir die antihabsburgische Partei des ostungarischen Adels,
an der Spitze mit dem siebenbiirgischen Woiwoden Johann Sza-
polyai, entschieden hatte.?® Dieser Schritt wurde ihm von der

24 _Auf Luthers Rat [hin] entschloss er sich [scil.: Markgraf Albrecht
von Brandenburg, der Sohn eines regierenden Fiirsten des Heiligen Romi-
schen Reichs und Neffe des polnischen Konigs Sigismund,] [...] das Amt
des Hochmeisters niederzulegen, den Deutschordensstaat in ein weltliches
Herzogtum umzuwandeln und dort die Reformation einzufiihren. Vor
Sigismund legte Albrecht am 8. April 1525 in Krakau den Huldigungseid
ab, in dem Albrecht Preuflen als ein in gerader, mdnnlicher Linie forter-
bendes Herzogtum zu Lehen nahm® Quelle: http://de.wikipedia.org/wiki/
Albrecht_%28Preu%C3%9Fen%?29 (25.10.2013).

5 Soros 1916, S. 10-11.

% Johann Szapolyai entstammte iibrigens viterlicherseits einer kroa-
tisch-slawonischen Adelsfamilie, die urspriinglich aus der wihrend der tiir-
kischen Herrschaft untergegangenen slawonischen Ortschaft Zapolje (ung.
Szapolya) bei Cazma (ung. Csdzma) stammte, und miitterlicherseits einem
bohmisch-schlesischen Adelsgeschlecht aus Teschen. Sein Vater, Stephan
Szapolyai (“von Zapolya”; 1434-1490) entstammte einem kroatisch-slawo-
nischen Adelsgeschlecht aus Szapolya (kroat. Zapolje), war ein ungarischer
Magnat, Woiwode von Siebenbiirgen, Statthalter des ungarischen Konigs
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Partei Konig Ferdinands I. nie verziehen; ihm wurde fortan auch
bei den diplomatischen Missionen seitens der Habsburger stets
viel Misstrauen entgegengebracht.”

Im Dienst Johann Szapolyais und Siebenbiirgens
(1526-1542)

Statileus bewirkte, dass sein gut ausgebildeter Neffe Anton
Verantius, aus Sibenik (deutsch veraltet Sibenning, italienisch
Sebenico), dessen Studien an der Universitit zu Padua er selbst
finanziert hatte, als junger Diplomat am Hof von Kénig Johann
I. Szapolyai von Ungarn Aufnahme fand. Die nichste diploma-
tische Aufgabe fithrte den koniglichen Sekretir und Geheimrat
Statileus zum polnischen Konig Sigismund I., um dessen Un-
terstiitzung fiir Koénig Johann I. in den Verhandlungen mit den
Habsburgern zu sichern. Bei den Verhandlungen von Olmiitz
(tschech. Olomouc), Ende Mai 1527, spielte Statileus eine fiih-
rende Rolle, dennoch verliefen diese erfolglos, weil die Gesand-
ten von Ferdinand I. den Friedensplan der Ungarn ablehnten.?®
Zwei Monate spater wurde denn auch die kriegerische Ausein-

Matthias Corvinus in Schlesien, Lausitz, Landeshauptmann des Herzogtum
Erbfiirstentums Schweidnitz-Jauer, Palatin von Ungarn zur Zeit des Konigs
Ladislaus IT. von Ungarn-B6hmen. Seit 1464 war er Besitzer der Zipser Burg.
Aus dessen zweiter Ehe mit der bohmischen Herzogin Hedwig von Teschen
(tschech. Cieszyn) aus dem Geschlecht der schlesischen Piasten (1469-1521)
stammen Johann, Georg, Magdalena und Barbara Szapolyai. Barbara (1495-
1515) war die erste Gattin von Konig Sigismund I. (dem Alten; 1467-1548)
von Polen und Litauen. Thre erste Tochter Hedwig heiratete 1535 Joachim
I1. Hektor Kurfiirst von Brandenburg. Quelle: http: /de.wikipedia.org/wiki/
Z%C3%Alpolya (31.10.2013).

%7 Es ist ibermittelt, dass er um 1520 Teile seines Domkapitels von Wes-
prim an Johann Szapolyai verpachtete. Soros (1916), S. 3.

¢ Ausfithrlich dargestellt bei S6rés 1916, S. 13-16.

231



STTHTR 16 (2013/2) ROBERT OFFNER

andersetzung entfacht, indem Konig Ferdinand I. Teile Ungarns
besetzte und Konig Johann I. aus Ofen vertrieb. Statileus muss-
te daher beim polnischen Konig Sigismund I., der mit beiden
Kriegsparteien verwandt war, um Hilfe bitten. So endeten auch
die Hilfsgesuche mit der Zuriickhaltung des polnischen Herr-
schers, der keine sofortige Hilfe anzubieten hatte. Koénig Johann
L. beabsichtigte daraufthin Albrecht von Brandenburg als Alli-
ierten zu gewinnen und lief Statileus zunichst zu Sigismund
um Rat schicken. Die Polen rieten vom Plan ab, boten allerdings
auch keine finanzielle oder militarische Unterstiitzung an. Ko-
nig Johann . floh vor Ferdinands Truppen mit seinen engsten
Vertrauten, darunter Statileus, im Marz 1528 nach Polen, wo sie
weitere wichtige Entscheidungen, wie die Allianzplane mit dem
Habsburg-Feind, dem franzosischen Konig Francois I., trafen.
Als weitere Option stand bereits das ,Schutzangebot’ des Sultans
Siileyman I. im Raum.

Statileus erhielt daraufthin den nachsten schweren diploma-
tischen Auftrag, Konig Heinrich VIII von England und Konig
Francois 1. von Frankreich fiir ihre Unterstiitzung gegen Ferdi-
nand I. zu gewinnen. Um das Ansehen seines geschitzten Di-
plomaten anzuheben, ernannte Kénig Johann I. Statileus zum
Nachfolger des 1527 ermordeten Johann Gosztonyi, d.h. zum
Bischof von Weiflenburg, und somit zum Oberhaupt der katho-
lischen Kirche Ost-Ungarns, wo gerade eben die Gedanken der
Reformatoren aus Deutschland Fuf8 zu fassen begannen.” Diese
Ernennung wurde jedoch erst 1539 vom Papst bestitigt.’ Am
16. Mai 1527 trat Statileus seine Reise in der Gesellschaft des Ge-
sandten Frankreichs an der Hohen Pforte zu Istanbul, Antoine

2 Soros 1916, S. 22-23.
30 Kénig Ferdinand I. hatte 1527 Mikl6s Gerendi als Bischof in Weif3en-
burg eingesetzt. Soros 1916, S. 22, Bessenyei 2010, S. 381.
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de Rincon (span. Antonio de Rincén), durch Polen iiber Danzig
nach England an. Bereits im August verhandelte der Bischof in
London, erhielt jedoch vom Konig Heinrich VIII. er keine fi-
nanzielle, sondern nur moralische Unterstiitzung. Viel erfolgrei-
cher war seine Mission beim franzosischen Konig Frangois L.,
namlich am 28. Oktober unterschrieben die Parteien den Alli-
anzvertrag von Fontainebleau gegen Habsburg, der u.a. mit der
Zusicherung von erheblichen Finanzmitteln fiir Ost-Ungarn als
neuem Verbiindeten verbunden war.*

Statileus kehrte im Juli 1528 iiber England zuriick und be-
richtete seinem Herrn, der seine Residenz in Lippa eingerichtet
hatte, {iber die Ergebnisse seiner diplomatischen Mission. Zwi-
schenzeitlich nahm Koénig Johann I. die Einladung des Sultans
zu antihabsburgischen Gesprichen an. Somit war Statileus auch
in der Gesandtschaft, die am 18. August bei Mohdcs mit dem
Sultan Siileyman I. iber Allianzplane gegen Wien verhandelte.*
Die Osmanen zogen daraufhin nordwirts und vertrieben aus
Ofen Truppen von Ferdinand I. unter der Leitung von Palatin
Thomas Nadasdy. Die Hauptstadt konnte danach von Konig Jo-
hann I. bezogen werden. Nach Abzug der Tiirken von der Bela-
gerung Wiens, griffen die Kaiserlichen 1530 auch Ofen an. Eine
erneute Besetzung konnte jedoch durch Ludovico Gritti, einen
Venezianer im Dienste des Sultans, abgewehrt werden, wofiir
ihn Kénig Johann I. zum Gouverneur beforderte. Vor diesem
,Fehlgrift* warnte ihn Statileus vergeblich.*

Bischof Statileus nutzte den Waffenstillstand von Plintenburg
(ung. Visegrdd) vom Januar 1531, um sein Bistum in Siebenbiir-
gen zu besuchen und sich um die kirchlichen Angelegenheiten

3 Soros 1916, S. 24.
2 Soros 1916, S. 25.
33 Soros 1916, S. 25-26.
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zu kiimmern.** Bereits ein Jahr spédter wurde er beauftragt, den
moldauischen Fiirst Petru Rares — iiber Kronstadt - zu besu-
chen, um tiber die geheimen Plidne von Gritti Informationen zu
sammeln. Es folgte eine Reise nach Ofen, jedoch wurde seine
lingere Anwesenheit in Siebenbiirgen iiberfallig, nicht nur weil
die Siebenbiirger Sachsen immer noch Anhénger von Ferdinand
I. waren, sondern auch weil unter ihnen die Lehren Luthers zu-
nehmend Anhinger fanden. Statileus war dadurch in Mediasch
mit seinem Heer anwesend, als Gritti dort von den gegen ihn
aufgehetzten Stinden entmachtet und von Stefan Maylad hinge-
richtet wurde. Joannes Statileus Bemiithungen und Verhandlun-
gen mit den kaisertreuen Hermannstadtern 1534, um sie fiir Ko-
nig Johann L. zu gewinnen, verliefen zunichst erfolglos. In die-
sen Jahren wirkte auch Statileus Neffe, der namhafte Humanist
Anton Verantius, als koniglicher Gesandter des Konigs Johann
I. und war europaweit (Venedig, Krakau, Rom, London, Wien,
Paris, Istanbul etc.) in diplomatischer Mission unterwegs.*

Der lange Biirgerkrieg zwischen den beiden Konigen um die
Vorherrschaft in Ungarn endete am 25. Februar 1538 mit dem
Friedensvertrag von Groflwardein, der die Etablierung zweier
ungarischer Staaten festschrieb. An diesem Vertrag hatte der
Bischof von Grofiwardein, Georg UtjeSenovi¢-Martinuzzi, ein
ehemaliger Paulaner Monch (Frdter Gyorgy / Bruder Georg) dal-
matinischer Abstammung aus dem Umfeld von Kénig Johann
I. in Ofen und ein Giinstling von Statileus, grofle diplomatische
Verdienste. Er stieg zum Schatzmeister und zur engsten Vertrau-
ensperson von Konig Johann I. auf. Auch der gegen Statileus ge-

34 86ros 1916, S. 27. Damals ernannte er zu seinen Vertretern Janos Fel-
vinczi, Matyas Losonczi und Adrian (Adorjan) Wolphard.

35 Soros, Pongrac: Verancsics Antal élete, Esztergom 1898. Die Literatur
{iber Verantius ist sehr umfangreich und detailliert.
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hegte Hass und das Misstrauen des Hofes von Konig Ferdinand
L. lieflen nun allmahlich nach.* Eine Entspannung war mehr als
notwendig, denn Konig Johann I. entsendete seinen treuen Di-
plomaten bald zum Papst. Vorher sollte Statileus in Wien Konig
Ferdinand I. Giber seine Mission informieren. Diesmal sollte er in
Rom mehrere brisante Aufgaben erledigen: Die Lage in seinem
Land und das Verhalten seines Konigs gegeniiber den Osmanen
zu erlautern, die Bestitigung der von seinem Herrn benannten
Bischoéfe einzuholen, die Ernennung von Ferenc Frangepan zum
Kardinal zu bewirken und seinen Plan umzusetzen, Herzogin
Viktoria Farnese (Nichte des Papstes Paul III.) zur Gattin von
Konig Johann I. zu gewinnen.”” In Venedig fiithrte Statileus
Biindnisverhandlungen gegen die Osmanen. Trotz aller Intrigen
des Nuntius Giovanni Morone am Kaiserhof gegen ihn, wurde
er Ende Januar 1539 vom Papst Paul III freundlich empfangen.
Anschlieflend reiste er zum franzgsischen Konig Francois 1., der
ihm 40.000 Taler als Hilfe fiir Kénig Johann I. iibergab. Auf sei-
ner Riickreise iiber Italien nahm er die papstliche Bestatigung
seines Bischofsamtes erfreut zur Kenntnis. Erst im Oktober reiste
er nach Wien zu Ko6nig Ferdinand I, der ihn auch empfing. Sta-
tileus erreichte, dass Girolamo Rorario als Nuntius (papstlicher
Botschafter) an Konig Johann I. nach Ofen gesandt wurde.?® Der
Bischof blieb am Koénigshof und nahm die schwangere Kénigin
Isabella (Tochter des polnischen Konigs Sigismund L) in seinen
Schutz, zumal der Koénig im Frithjahr 1540 nach Siebenbiirgen
zog, um die gegen ihn entfachte Revolte einiger Adligen, an der
Spitze mit Stefan Mayldd, niederzuschlagen. Statileus lief3 sich in

36 Soros 1916, S. 36.
37 S6ros 1916, S. 37-38.
38 Soros 1916, S. 4245,
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dieser Zeit in Ofen von seinem Neffen Antonius Verantius, (ab
1541 Probst zu Weiflenburg), mit Nachrichten versorgen.”

Auf Vorschlag von Bischof Georg Martinuzzi hin schickte
Konig Johann I. Statileus im Mai 1540 erneut - iiber Venedig -
zum franzosischen Konig Francois I. Unterwegs informierte der
Gesandte, in Hagenau, Konig Ferdinand I. {iber seinen Auftrag
und die Lage in Siebenbiirgen. Nach seinen Verhandlungen mit
Herzog Anne de Montmorency und de Rincén in Paris sollte
Statileus zu Kaiser Karl V. zur Audienz weiterreisen. Somit war
der Bischof am 15. Juli in Brigge, danach in Antwerpen und
schliefflich empfing ihn Kaiser Karl V. erst am 18. August in Ut-
recht. Zur Heimreise mied Statileus die Territorien von Konig
Ferdinand I., der weiterhin tiefes Misstrauen und Verachtung
fiir ihn empfand. Somit reiste er nach Venedig, wo er einige Zeit
verbrachte. Uber Ragusa (kroat. Dubrovnik) und die osmani-
schen Gebiete kehrte er im Frithjahr 1541 heim.*

Konig Johann I. starb bereits am 22. Juli 1540 in Miihlbach.
Die Regierungsgeschifte iibernahm zunichst Bischof Martinuz-
zi, jedoch der innere Frieden war durch die Revolte von Stefan
Maylad gefahrdet. Auf dem Landtag von Weiflenburg im Juli
1541 versuchte daher Statileus, diesen wieder herzustellen. Der
Grofiteil der siebenbiirgischen Stinde nahm dort den Koénigs-
sohn Johann Sigismund als Thronfolger an. Schon durch den
Frieden von Groflwardein war der nordwestliche Teil des Rei-
ches als ,,Konigliches Ungarn® als Teil des habsburgischen Reichs
festgeschrieben worden. Als Konig Ferdinand I. nach Kénig Jo-
hanns I. Tod seinen Anspruch gelten machen wollte, besetzte
daher Sultan Siilleyman I. das Kernland Ungarns und nahmen
am 21. August 1541 die Hauptstadt Ofen ein. Fiir Konig Johanns

3 Soros 1916, S. 45-46.
40 Soros 1916, S. 46-51.
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Erben blieb somit nur das Fiirstentum Siebenbiirgen, das unter
der Oberhoheit des Osmanischen Reiches Bestand haben sollte.
Die verwitwete Konigin Isabella musste ihre Residenz zu Ofen
aufgeben und mit ihrem gesamten Hof im Oktober 1541 nach
Lippa in Siebenbiirgen umziehen. Zu den letzten diplomatischen
Auftragen zdhlte die Verhandlung der Bischofe Statileus und
Martinuzzi sowie von Peter Petrovi¢ mit dem Gesandten von
Ferdinand I., Gaspar Serédy, im Schloff von Bischof Statileus in
Julenmarkt (ung. Gyalu, rum. Gilau). Ziel dieser Verhandlungen
war es, den Friedensvertrag von Grofiwardein zu ratifizieren.
Alle drei Gesandten schworen Ferdinand I. die Treue. Der bereits
kranke Statileus kehrte daraufthin nach Weiflenburg zurtick, wo
ihn im Januar - wie bereits eingangs erwahnt — Doktor Paulus
Kyr und der Wundarzt Gregor aus Kronstadt behandelten.*!
Am ersten siebenbiirgischen Landtag am 10. Januar 1542 in
Thorenburg sowie danach in Neumarkt am Mieresch nahm Sta-
tileus noch teil und bewirkte, dass Martinuzzi zum Landeska-
pitin und zum Regent gewéhlt wurde. Er selbst konnte, krank-
heitsbedingt, keine Amtsgeschifte mehr erledigen, nahm aber
noch wahr, dass die siebenbiirgischen Stande Isabella nach Wei-
enburg einluden. Als diese mit ihrem Hof in Weiflenburg ein-
traf, war der treue Hofdiplomat und Bischof von Weiflenburg,
jedoch bereits seit dem 8. April 1542 verstorben.*? Die Konigin
ernannte keinen neuen Bischof mehr, sondern zog mit ihrem
Hof in den Bischofsitz von Weiflenburg ein und nahm diesen
als Regierungssitz in Anspruch und lie8 sie diesen spiter wei-
ter ausbauen. Das nur fragmentarisch tiberlieferte Grabdenkmal

41 S6ros 1916, S. 52-54.
2 86ros 1916, S. 54-55. Das Datum ist m.E. unklar, denn auf seinem Epi-
taph beginnt der Tag mit X! Der Rest ist unleserlich!
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von Johann Statileus befindet sich im benachbarten imposanten
Dom des Erzbistums von Weiflenburg.** Siehe Abb. 5..

Statileus und die Reformation in Siebenbiirgen

Johann Statileus erfiillte als Hofdiplomat, koniglicher Sekre-
tir und Geheimrat von Konig Johann I. und dessen Vorganger,
Ko6nig Ludwig IL., vor allem anspruchsvolle diplomatische Missi-
onen im In- und Ausland. Zweifelsfrei weilte und wirkte er auch
an seinem Weiflenburger Bischofssitz, dennoch war er oft und
fiir lange Monate unterwegs. Wihrend seiner haufigen Abwe-
senheiten vertraten ihn seine bereits genannten Bischofsvertre-
ter. Somit sind seine personlichen Verdienste fiir seinen Kirchen-
bezirk Siebenbiirgen zur Zeit der allmdhlichen Ausbreitung der
Reformation im Karpatenbogen schwer zu beurteilen. Selbst sein
autoritarer Auftritt auf dem von ihm einberufenen Schaflburger
Religionsgespréich von 1. November 1538 zusammen mit Georg
Martinuzzi, Adrian Wolphard und Marton Kéalmancsehi, in
Anwesenheit von Konig Johann I, gegen die Anhénger Luthers
aus Kaschau: Gergely Szegedi und Istvan Szantai, war nicht von
dauverhafter Wirkung und Nachhaltigkeit. Die Reformationsge-
danken breiteten sich landesweit weiter aus.**

3 S61r6s 1916, S. 54-55. Das Grabdenkmal von Johann Hunyadi im Dom
von Weiflenburg wurde 1533 von Statileus im Auftrag von Konig Johann I
errichtet. Fiir die Bereitstellung des Fotos vom Statileus-Epitaph danke ich
vielmals Herrn Professor Dr. Jozsef Marton, Kirchenhistoriker und Dekan
der Fakultat fiir Romisch-katholische Theologie der Universitit Klausen-
burg/Cluj-Napoca. Inschrift: IOANNI STAT... (DALMA)TINO PONTIFI?
TR... /... ENTI PO... C MDXXXXII DIE X... (1?)

4 Zach, Krista: Stinde, Grundherrschaft und Konfessionalisierung in
Siebenbiirgen. Uberlegungen zur Sozialdisziplinierung 1550-1650, in: Zach,
Krista: Konfessionelle Pluralitit, Stinde und Nation. Ausgewihlte Abhand-
lungen zur siidosteuropdischen Religions- und Gesellschaftsgeschichte, he-
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Bekannt ist, dass Stati-
leus’ Neffe, Anton Veranti- ¢
us, in den Jahren 1539 bis
1541 in brieflichem Kontakt
zu den Kronstadtern, zum
Lutheranhdnger  Jeremi- §
as Jeckel (Prediger) und zu &
Johannes Honterus stand
und dartiber auch seinen im |
Ausland sich befindlichen |
Oheim Statileus informier- §
te. Honterus und Verantius
schitzten sich gegenseitig
sehr, vermutlich primir als
Humanisten. Eine Grund-
lage der Sympathie konnte
moglicherweise die seit 1539
begonnene Edition huma- Abb. 5. Fragmentarisches Grabdenk-
nistischer Lehrbiicher und mal des Joannes Statileus im Dom des

; 2 Erzbistums Weiffenburg / Alba Iulia
sonstlg?r Schriften .gewes.en (Foto: J6zsef Marton; 2013)
sein.*® Uber Verantius wird
nachgesagt, dass er ebenso wie der Waizener (ung. Vic) Bischof
Stefan Brodaricius (Brodari¢) einer moderaten Kirchenreform

rausgegeben von Joachim Bahlcke und Konrad Giindisch, (Religions- und
Kulturgeschichte in Ostmittel- und Siidosteuropa, Band 6) Miinster 2004,
S. 88-89 sowie: http://lexikon.katolikus.hu/S/segesv%C3%A1ri%20hitvita.
html (30.10.2013)

> Zur Korrespondenz von Honterus und Verantius siche Mon. Hist. 9.
und Fabritius, Karl: Das Religionsgespréch in Schidflburg im Jahre 1538 und
des Weiflenburger Propstes, nachherigen Graner Erzbischofs Anton Veran-
tius Briefe an Siebenbiirger Sachsen, in: Archiv des Vereins fiir siebenbiirgi-
sche Landerkunde 10 (1872), Hermannstadt, S. 233-263, hier 239.
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zuneigte. Letztgenannter wurde sogar als ,offener Luthergin-
ger” bezeichnet.*® Das Verhiltnis des Bischofs zu Verantius ana-
lysierend stellt Erich Roth fest”:

»Jener war es gewesen, der seinem Neffen »eine ausgezeich-
nete Erziehung auf auslandischen Hochschulen« hatte angedei-
hen lassen und dann dafiir sorgte, dass er in Konig Zapolyas
Dienste treten konnte. Deshalb war Verantius seinem »zweiten
Vater« in aufrichtiger Dankbarkeit ergeben. Derselbe Statilius,
der »propter difficiliorem eius naturam et severitatem« gefiirch-
tet war, hatte eine »wiist reformationsfeindliche Einstellunge;
er »war ein erbarmungsloser Feind der reformatorischen Bewe-
gunge. In solcher Lage kam nun Verantius die Biegsamkeit und
Glitte seines siidlichen Temperamentes — er war von Geburt
Kroate - zugute.”

Die Nachwelt, insbesondere durch den Einfluss des Umfeldes
von Konig Ferdinand I, erfahrt iiber Statileus vor allem von des-
sen strenger Wesensart, sprachlichen Direktheit und sogar von
Grausamkeiten. Beispiel dafiir ist die Uberlieferung, wonach er
einem Monch - der das Fasten brach — mehrere Hasen auf den
Riicken binden und diesen so von seinen Jagdhunden hetzen und
zerfleischen lassen haben soll.** Auch der Klausenburger Refor-
mator, Humanist und Buchdrucker Kaspar Helth (ung. Heltai
Gaspar) berichtet tiber ihn auf polemische Art und Weise in sei-
nem Werk Hdlé (1570) iiber die Inquisition und die Schaflburger
Religionsgesprache von 1538, wenn er schreibt: ,herélt Statilius,

4 Roth, Erich: Die Reformation in Siebenbiirgen. Ihr Verhdltnis zu Wit-
tenberg und der Schweiz, 1. Teil: Der Durchbruch, (Siebenbiirgisches Archiv,
Band 2) Kéln, Graz 1962, S. 92.

% Roth 1962, S. 99.

8 Bessenyei 2010, S. 382; S6rés 1916, S. 26-27.
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gyulafejérviri pispek, a szent sziizességnek nagy patronusa“, zu
Deutsch: ,,der kastrierte Statilius, Bischof von Weif3enburg, gro-
er Patron der heiligen Jungfraulichkeit“*

Letztlich mag das relativ hohe Alter und seine hochgradig
politische Ausrichtung in der Auseinandersetzung mit den re-
formationsfreudigen Geistlichen fiir eine erhebliche Beeintréich-
tigung seiner Verteidigerfunktion der ,alten Kirche® gesorgt ha-
ben. Statileus’ Tod im April 1542 diirfte daher, zumal Bischof
Martinuzzi mit anspruchsvollen Regierungsaufgaben ausgelas-
tet war, wie ein ,Toroffner® fiir den Vormarsch der lutherischen
Lehren im Karpatenbogen gewirkt haben.®® Laut Krista Zach
waren ,,Die Spielrdume fiir disziplinierende obrichkeitliche Ein-
griffe in den konfessionellen Bereich (...) jedoch begrenzt. ' Im
Verlauf des Jahres 1542 entfaltete sich in Siidsiebenbiirgen da-
raufhin die lutherische Reformation, die sich 1543, v.a. durch
die nachhaltige Wirkung von Johannes Honterus, zunichst in
der grofiten koniglichen Freistadt Kronstadt durchsetzte. Bald
folgten Hermannstadt, Klausenburg, weitere Stiadte und ganze
Landstriche.*

* Bessenyei 2010, S. 382.

0 ,Neben der Verwirklichung der politischen Lage im Lande, die die
Krifte band, ist hierbei vor allem auch der Tod des WeifSenburger Bischofs
Statilius der Geistlichkeit zu Hilfe gekommen.“ Vgl. Roth (1962), S. 171.

1 Zach 2004, S. 88.

32 Ausfithrlicher dazu: Leppin, Volker/Wien, A. Ulrich (Hg.): Konfes-
sionsbildung und Konfessionskultur in Siebenbiirgen in der Frithen Neuzeit
(Quellen und Studien zur Geschichte des 6stlichen Europa, Band 66), Stutt-
gart 2005 und Zach (2004).
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Zusammenfassung

Mit der eingangs beschriebenen Beobachtung in Trau ist nun
das Geburtshaus des spateren Hofdiplomaten und Bischofs von
Siebenbiirgen, Johann Statileus (ca. 1472-1542), identifiziert.
Dieser Beitrag stellt seinen Stammbaum aufgrund neuester kro-
atischer Fachpublikationen dar. Diese kroatischen Quellen be-
diirfen jedoch ebenso wie die Internetgenealogie Geni.com einer
Korrektur beziiglich des richtigen Todesjahres 1542 statt 1533.%
Auch die Bekanntmachung des fragmentarischen und bescha-
digten Epitaphs von Statileus im Dom von Weiflenburg dient der
Ergianzung unserer Kenntnisse iiber den Bischof aus Trau.

Zugleich soll die als unangemessen empfundene Absenz sei-
ner Person und seines Wirkens in der ungarischen und sieben-
biirgischen Historiographie kompensiert werden, zumal sein
Zeitgenosse und Landsmann Georg Martinuzzi darin sehr pra-
sent ist und seine Wirkung in allen relevanten Abhandlungen
und Standardwerken dokumentiert ist. Gleichzeitig zeigt der
vorliegende Beitrag zeigt auch auf, dass Statileus nur eine von
vielen hervorragenden Personlichkeiten kroatisch-dalmatini-
schen Herkunft war, die sich im historischen Ungarn und im
Siebenbuirgen des 15.-16. Jahrhunderts einen Namen gemacht
hatten, bzw. hier eine verdienstvolle elitare Schicht von Adeligen,
hohen Geistlichen, Humanisten, Hofdiplomaten und machtvol-
ler Politiker bildeten und bedeutende Rolle im 6ffentlichen Le-
ben jener Zeiten spielten.>

3 Quelle:  http://www.geni.com/people/Ivan-Johannes-Statili%C4%87-
Statileji%C4%87-Statileo-Statilaeus-Statilius/ 600000001335 0700382

(28.10.2013).
54 Zu diesen zahlten u.a.: Johann Vitéz de Srednal/lvan Vitez de Sredna/
Zrednai Vitéz Jdnos (1408-1472), ein Frithhumanist, ab 1445 Bischof von
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Mit diesem Beitrag sollte auch auf die bisher kaum bekannte
Schrift von Statileus tiber das Leben des HI. Johannes von Trogir,
den er 1519 zu Wien bei Singriener drucken lief3, hingewiesen
werden, damit der Stellenwert dieser Schrift durch weiterfithren-
de Untersuchungen neu definiert werden kann. Die Bibliothek
der Diozese von Udine bewahrt ein seltenes Originalexemplar
davon auf.” Titelblatt sieche auf Abb. 6.

Grofiwardein (Nagyvérad, Oradea, Ruménien) und ab 1465 Erzbischof von
Gran (Esztergom, Ungarn), seit 1465 Primas von Ungarn; sein Nefte Janus
Pannonius/Ivan Cesmicki/Csezmiczei Jédnos (1434-1472), ein bedeutender
Dichter und Humanist italienischer Pragung, Bischof von Fiinfkirchen (Pécs,
Ungarn), Andreas Dudith/A. Duditius de Sbardellatus/Andrija Dudi¢/Dudith
Andrds (1533-1589), ein Humanist, Bischof von Csanad und Fiinfkirchen
Pécs, Ungarn), Kaiserlicher Diplomat und am Ende ein Protestant in Breslau.
Zu dieser Gruppe zdhlen noch der bereits in diesem Beitrag erwihnte Peter
Berislaus/Beriszlo Péter/Petar Berislavi¢ (1475-1520), koniglicher Sekretir,
Bischof von Wesprim und kroatischer Ban, Staphan Brodaricius/Stjepan
Brodari¢/Brodarics Istvdn (1480-1539), Bischof von Waizen (Vac, Ungarn)
und Fiinfkirchen, kéniglicher Kanzler und Humanist, Georg Martinuzzi/
Juraj Utjesenovic-Martinuzzi/Frdter Gyorgy (1482-1551), Paulaner Monch,
Bischof von Csandd und Groflwardein, Diplomat, Staatsmann, und
Kardinal, sowie der bereits beschriebene Antonius Verantius/Antun Vranéi¢/
Verancsics Antal und dessen Neffe Fausto Veranzio/Faustus Verantius/Faust
Vranci¢/Verancsics Faustus (1551-1617), Diplomat, Bischof von Wesprim,
Universalgelehrter und Erfinder, der der Nachwelt insbesondere durch sein
Werk ,Machinae Novae“ bekannt wurde. Erhobene politische Bedeutung
erlangten die Familien: Szapolyai (Zapolje) Frangepdan (Frankopan), Zrinyi
(Zrinski), Draskovich, (Draskovié), Grassalkovich (Grasalkovié), Festetich
(Festetic), Patachich (Patacic), Keglevich (Keglevic), Kolonich (Kolonic), bzw.
Erdédy, Batthydany und Esterhdzy. Vgl. auch Heka, Laszl6: Kozos héseink, in:
Tiszatdj, 56. évfolyam, 10. szam, Szeged 2002, S. 45-59.

% Arcidiocesi di Udine Archivi storici — Biblioteche storiche Piazza Pa-
triarcato 1, 33100 Udine, Italien. Mein Dank fiir die Kopie des Druckwerkes
gebiihrt Frau Bibliothekarin Katja Piazza. Eine Kopie dessen befindet sich
- als Spende des Verfassers — im Bestand der Siebenbiirgischen Bibliothek,
Siebenbiirgen-Institut, Schloff Horneck, Gundelsheim/Neckar.
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Abb. 6, (Ii): Titelblatt der Veroffentlichung von Johann Statileus:
Das Leben und Wirken des Schutzpatrons
von Trau und dessen Wundertaten, Wien 1519.
Abb. 7 (re): Relief des griechischen Gottes Kairos von Lysippos
aus dem IV. / IIL. Jh. v. Chr. (Quelle: http://www. trogironline.com/de/ge-
schichte_kultur/kairos.html) - gefunden im Palace Statileo 1928.

Im Zusammenhang mit dem oben beschriebenen ,Palace
Statileo“ muss noch eine Besonderheit Erwiahnung finden. Bei
umfangreichen Bauarbeiten in der obersten Etage des Palastes
wurde 1928 ein kostbarer archiologischer Fund gemacht. Es
handelte sich um ein antikes griechisches Relief des Gottes Kai-
ros von Lysippos aus dem IV. / IIL. Jh. v. Chr.’® Siehe Abb. 7. Das
unvollstandige Kairos-Relief gilt heute als eine Hauptsehenswiir-
digkeit des Stadtischen Museums von Trau / Trogir und wird als

%6 ,Kairos (griechisch Kaipog) ist ein religios-philosophischer Begriff fiir
den giinstigen Zeitpunkt einer Entscheidung, dessen ungeniitztes Verstrei-
chenlassen nachteilig sein kann. In der griechischen Mythologie wurde der
gunstige Zeitpunkt als Gottheit personifiziert.” Quelle: http://de wikipedia.
org/wiki/Kairos (26.10.2013).
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Souvenir an allen Ecken und Enden der Stadt feilgeboten. Uber
den Fundort, das Geburtshaus von Joannes Statileus, des spa-
teren Bischofs von Siebenbiirgen, empfinden wir heute eine ge-
wisse Verbundenheit mit dem Abbild des griechischen Gottes
des ,rechten Zeitpunktes' Die zufillige Wiederentdeckung von
Statileus fiir die siebenbiirgische Kuturgeschichte geschah somit
moglicherweise gerade zur rechten Zeit. Im Sinne von Kairos.
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BoTAR GABOR

A mallersdorfi ferences novérek
szocialis tevékenysége Romdniaban
a kommunizmus idején

Zusammenfassung: Im Jahre 1948 wurden von der ruménischen Regierung
alle privaten und konfessionellen Schulen verstaatlicht bzw. eingeschlossen.
Die Schwester — ausser die, der orthodoxen Kongregation — mussten sich im
Jahre 1949 {iberall in Ruminien von ihrem Habitus verabschieden. Im 1949
wurden fiir die Mitglieder der Orden und Kongregationen die ihr Beruf
im Bereich Schule, Krankenpflege und Sozialdienst ausiibten sogenannten
klgsterlichen Sammel-Lager gegriindet. Die deutschen Schwester kehrten
sich nach schweren Zeiten heim. Die heimliche Mitglieder wurden in
verschiedenen Ortschaften Siebenbiirgens zerstreut, wo sie weiter als Zivile
lebten und arbeiteten, und tibten unter einfache Umgebungen ihr Dienst
weiter, und blieben ihren Kirche und den klosterlichen Orden treu.
Schliisselbegriffe: Mallersdorfer Schwestern; Ruménien; Kommunismus.

Romania tdjkori torténelmének kétségkiviil egyik legnehe-
zebb iddszaka a kommunista éra volt. A cim mar dnmagéaban
ellentmonddsos, hiszen a kommunizmus teljes ideje alatt az
allam megvonta a joghatésdgot minden szerzetesrendtél. Igy a
mallersdorfi ferences névérek sem fejthettek ki semmilyen tevé-
kenységet, legalabbis nem hivatalos keretek kozott. A talalékony
szeretet azonban mindig, minden kériilmények kézott megtalal-
ja a szolgalat médjét. Igy volt ez ebben az esetben is.

Az 1948-ban megjelent kozoktatasiigyi torvény értelmében a
roman kormany kizarélag maganak tartotta fenn a tanitas jogat,
minden maganiskolat allamositott, és megsziintette a felekeze-
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ti iskolakat.! A taniigyi torvényhez kapcsoltak azt a rendeletet,
amely a tantigyi célokat szolgal6 egyhazi-, szerzetesi- és magan-
javak allamositasat irta el6.” Ezzel a roman alkotmany megkér-
ddjelezte a szerzetesrendek létét, és megpecsételte azok sorsat.
Marton Aron piispok az iskolék és a kérhazak éllamositasa utdn
is a szerzetesi élet szabalyos kereteinek megtartasat szorgalmaz-
ta.> 1948 novemberében ezt irta a mallersdorfi ferences névérek
erdélyi el6jardjanak: ,, Tisztelend6 névéreimnek kiilonleges és ki-
fejezett engedélyem nélkiil nem szabad levetniiik sajatos szerze-
tesi ruhdjukat, sem azon barmi valtoztatast eszkozolnitik. Ezen
szigoru tilalmam a barmely kérhazakban apoléi vagy egyéb szol-
galatot teljesité névérekre is vonatkozik. Altaldban csak akkor és
ott szabad a n6véreknek barmind szolgalatot és megbizast vallal-
niuk vagy folytatniuk, amikor sajatos szerzetesi ruhdjuk viselése
és szerzetesi életmodjuk folytatasa kelloképpen biztositva van.™
Azokban a helységekben, ahol a szerzetesnévéreknek a zar-
dajukat el kellett hagyniuk, a birtokba 1ép6 1j intézmény min-
denhol a zédrdaban levé kapolnat is leszereltette. A szerzetesnok
er6szakos kilakoltatasa és a hivek altal is latogatott kapolnak ki-
méletlen megsziintetése nemcsak a katolikus hivekben, hanem
az illet6 helység masvallasu lakéiban is megbotrankozést keltett.
Marton Aron piispok ismételten kérte a kultuszminisztert, hogy
a drasztikus eljarast allittassa le, és a szerzetesnévéreknek mél-

! Monitorul Oficial, nr. 177, 03. 08. 1948.

2 Monitorul Oficial, nr. 176, 03. 08. 1948.

3 MARTON Jozsef, A mallersdorfi ferences névérek szerepe az erdélyi ka-
tolikus identitds formdldsdban, in: Studia Universitatis Babes-Bolyai 2004/1,
109-124., 123.

4 Mdrton Aron piispik levele a mallersdorfi ferences névérek erdélyi eléljd-
réjdnak, in: GYEL, V. 3. 1. d. 14. cs. - 1948. november 29.
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tanyos médon jel6ljék ki a lakasul szolgald helységeket.” Amint
az varhaté volt, a piispok ur kérése nem talalt meghallgatasra. A
névérek aldzatos lélekkel és hiiséggel viselték a feloszlatas és nyil-
vanos szerzetesi életiik ellehetetlenitésének keresztjét. Marton
Aron piispok az 1948. évi karacsonyi jokivansagokra és piispoki
kinevezésének 10. évforduldja alkalmabdl kapott megemlékezé-
sekre irt vdlaszaban koszonetet mondott a szerzetesrendeknek és
kongregacioknak. Megkoszonte hiségiiket, valamint azt, hogy
bar a szerzetesrendek és kongregiciok ezekben a nehéz id6k-
ben kemény prébatételnek vannak alavetve, de mindannyian jol
vizsgaztak a szerzetesi fegyelembdl és az egyhdzhoz valo hiiség-
bdl. A piispok kiemelte, hogy egyetlen névér sem lett hiitlen, és
megkoszonte, hogy a nehéz idékben a szerzetesndk htiségiikkel
és a megprobaltatasok bator véllalasaval mindenkinek jé példat
adtak.®

1949-ben az ortodox kongregaciok kivételével minden szer-
zetesnek — bdrhol is mikodtek Romdnia teriiletén — le kellett
vetnie a szerzetesi habitust. Ez vonatkozott a gyulafehérvari
papi szemindriumban dolgozé névérekre is.” A szerzetesrendek
és intézmények kalvaridja a kormany 1949. julius 29-én kelt és
augusztus 1-jén kozzétett, 810/1949 szamu rendeletével kezd6-
dott el. Ez megsziintetett minden tantigyben, beteg- és szocidlis
ellatas terén tevékenykedd katolikus szerzetesrendet és kongre-
gaciot. A Kultusz- és Tanligyminisztérium rendeletileg kolostori

5 Mdrton Aron piispik jelentése a kultuszminiszternek, in: GYEL, 495 -
1949, 1949. aprilis 1.

¢ Mdrton Aron piispok ujévi levele a papokhoz és szerzetesekhez, in:
GYEL, 1949 - 13, 1949. januar 4.

”M. LENARDA no6vér, Konyhai szolgdlat a gyulafehérvdri Teoldgidn, in:
MAaRTON Jozsef (szerk.), Jubileumi Emlékkonyv, Gyulafehérvar 2003, 127-
129., 128.
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gyujtétaborokat jelolt ki a szerzetesek szamara.® A n6i szerzetes-
rendek egy részét Szaszvarosra vitték, nagyobb résziiket pedig
szétszortak. A kérhazi apolokat még egy kis ideig megtiirték, de
1955 utan nekik is felmondtak.” A mallersdorfi kongregacioboél a
német névérek — nagy nehézségek dran ugyan, de — hazamentek.
Az itthoniak pedig szétszorédtak Erdély kiilonbozo telepiilése-
in, civilként éltek és dolgoztak tovabb, szerény és szegény koriil-
mények kozott megélve hivatasukat, am hiiségesnek maradva az
egyhazhoz, illetve a szerzetesi fegyelemhez."

A Benedek M. Krizosztoma tartomanyfénokné altal készitett
kimutatds szerint 1948. marcius 5-én a Szent Csaladrol nevezett
Szegény Ferences NOvérek romdniai tartomdnyaban Osszesen
247 szerzetesndvér volt nyilvantartva, ebbdl 168 6rok fogadal-
mas, 38 ideiglenes fogadalmas és 41 ujonc. A filidkban a kovetke-
z6képpen voltak megoszolva: Nagyszebenben 42-en, Hatszegen
5-0n, Petrozsényben a kérhdzban 9-en, mig az iskoldban 18-an,
az oregotthonban viszont 3-an, Lupényban pedig 10-en. Ma-
rosvasarhelyen 17-en, a helyi klinikdn 28-an, Brasséban 24-en,
Nagyvaradon a kérhazban 14-en, mig a Teolégian 5-en, a Fitiin-
tézetben pedig 4-en, Szildgysomly6n 16-an. Sepsiszentgyorgyon
14-en, Gyulafehérvaron 5-en, Dévan 8-an, Bukarestben 4-en,
Gyergyoszentmikloson 3-an, Kolozsvaron pedig 18-an voltak. !

A zardik és intézmények feloszlatdsa, a tulajdonukat képezd
ing6 és ingatlan javak erészakos elvétele, a névérek kiutasitdsa

8 TEMPFLI Imre, Sdrbdl és napsugdrbol. Pakocs Kdroly piispoki hely-
nok élete és kora 1892-1966, Budapest 2002, 188-189.

° LESTYAN Ferenc, Az erdélyi rémai katolikus piispokség a valldsiildozd
kommunista rendszer alatt, in: MARTON Jozsef (szerk.), Az Erdélyi/Gyulafe-
hérvari egyhdzmegye torténete, Kolozsvar 1993, 196-198.

1 MARTON, A mallersdorfi ferences névérek szerepe az erdélyi katolikus
identitds formdldsaban, 124.

" Kimutatds a névérekrdl, in: GYEL, V. 3. 1. d. 14. cs. - 1948. mdrcius 5.
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és a németorszagi névérek tavozasa utan az itt maradt névérek
civilként kiilonféle foglalkozasokban véllaltak munkat: beteg-
apoldsbol, szovésbol, fondsbol, kézimunkdbol, zene és egyéb
targyak tanitdsibdl és mas modon teremtették el a megélheté-
sitkhoz sziikséges javakat. A kdérhdzakban az orvosok altalaban
nagyon ragaszkodtak a névérek tovabbi munkajahoz, igy ott ci-
vil ruhdban folytattak a tevékenységet, lelki tdmaszt is nyujtva a
betegeknek. Sok telepiilésen két-harom névér meghuzta magit
egy elrejtett kis lakdsban, ahol a maguk maédjan kozosségi éle-
tet éltek. Voltak, akik hazamentek sziil6helyiikre csaladjukhoz,
bedlltak az otthoni csaladi tevékenységbe, foldmiivelésbe és al-
lattenyésztésbe, és a helyi plébanossal tartva a kapcsolatot, igye-
keztek megélni szerzetesi hivatasukat. Azok a magyar nemzeti-
ségli szerzetesnévérek, akik itthon maradtak, és nem élhették a
nyugat-németek szabadsagat, szenvedtek a kommunista hatalom
altal leigdzott hazajukban. Ugyanakkor meghat6 hiiséggel és
odaadassal kapcsoltak magukat tovabbra is a mallersdorfi kolos-
torhoz és német rendtarsaikhoz. Természetesen a lehetéségekhez
mérten az anyahdz tdmogatta az erdélyi n6véreket.!

A kommunista rendszer kezdetén a gyulafehérvari egyhdz-
megyében a Szent Csaladrol nevezett Mallersdorfi Szegény Fe-
rences Novérek Kongregiacidja volt a legelterjedtebb szerzetes-
kozosség. Munkakoriik szerint a betegdpolok és taniigyiek két
nagy csoportjaba tomoriiltek. A taniigyieket az iskoldk allamo-
sitdsakor menesztették allasaikbol. Zarddikbdl is kitizték, mert
azt is tantigyi vagyonnak tekintették. Az egészségiigyieket is el-
tavolitottdk a kérhazakbol, dllds és lakas nélkiil hagyva dket. A
névérek koziil aki nem tudott hazamenni csalddjéhoz, annak a
szdszvarosi ferences kolostor volt kijelolve kényszerlakhelyként.
A marosvasdrhelyi névérek szamadra is egy elhanyagolt épiilet

2 Ordenschronik, Band V., 346.
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volt kijel6lve, ahol néhanyan kaptak csak helyet. Masok az utcara
keriiltek, sorozatos fenyegetéseknek kitéve.'

Maria Cosma szilagysomlydi névér a rendi krénikdban be-
szamolt a nagyvaradi Fiedler Istvan piispok (+1960. oktéber 25.)
temetésérol, aki életének utolsé napjaig lelkipasztori mun-
kat végzett; 86. sziiletésnapjan meglatogattak a nagyvaradi és
szilagysomlyoi névérek. A piispok érdeklodott az elmenekiilt
n6vérekrol, és aldasat adta a kongregaciora. Temetésére szerény
koriilmények kozott keriilt sor a hatdsag tiltdsai miatt.

Ugyancsak Nagyvaradon 1960. november 4-én hunyt el Ma-
ria Lolliana névér, aki életének utols6 éveiben egy kis lakasban
élt Maria Patrona névérrel. Lakdsukat Fiedler piispok jovoltabol
kaptak. Maria Lolliana n6vér 83 évesen szenvedett agyvérzést és
gyogykezelésre a nagyvéaradi megyei kérhazba keriilt, ahol 6 a
szerzetesek betiltdsa utdn is évtizedeken at odaaddssal gondozta
a betegeket. Segitségére siettek a tobbi mallersdorfi névérek, akik
civilként nagy tudassal és tapasztalattal szolgaltdk a kérhazban
a betegeket. Maria Lolliana névért az ugyancsak azel6tt elhunyt
Maria Symphoriana névér sirja mellé helyezték 6rok nyugalom-
ra. A szerzetesrend erdszakos feloszlatasa utan az 6sszes elhunyt
szerzetesndt szerzetesi oltozékben temették el. Igy tortént ez a
nagyszebeni Maria Clarissa névérrel, a hitszegi Maria Carina
névérrel, a szildgysomlyéi Maria Anolina, Maria Oresta névé-
rekkel is. Maria Petrona névér nyolcvanadik életévén tul elveszi-
tette latasat."

A nagyvaradi sziiletést Stoff Mdria Zita névér a petrozsényi
kérhdzban szolgalt betegapoloként, ahonnan a feloszlatas utdn
hazakeriilt sziil6varosaba, Nagyvaradra. Ott civil betegapolo-
ként kapott munkat az 1-es Koérhaz belgyégyaszatan. Elvégzett

B LEsTYAN Ferenc, Erdélyi Szibéria, Gyulafehérvar 2003, 208-209.
14 Ordenschronik, Band V1., 345-346.
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egy allami egészségligyi iskolat, ami a hivatalos alkalmazashoz
szitkségeltetett. A lehetdségekhez mérten probalta tartani a kap-
csolatot a tobbi nagyvéradi és az orszdgban él6 mds szerzetesnd-
vérekkel. A napi szentmise, a nagy titokban megszervezett évi
lelkigyakorlatok, a tobbi ndvérekkel valo taldlkozasok kockdza-
tanak vallalasa a rendszeres lelki élettel parosulva civilben is ér-
telmet adott a névérek életének. Kiils6 formak hidnyaban is 6n-
ként, szabadon és boldogan élték a szerzetesi életet. Nagyvaradi
viszonylatban nagy népszeriiségnek orvendtek, sokan fordultak
hozzajuk lelki és mas természeti gondjaik enyhitésére. A maguk
modjan élték meg hivatasukat: a kérhazban megkeresztelték a
stlyos beteg vagy agonizalé csecsemdéket. Nagy elévigyazatos-
saggal — mivel a hatdsdg emberei allandéan kovették Sket — pa-
pot hivtak a stlyos betegekhez a korhazba. Felkeresték a fiatalo-
kat, gyermekeket, akiknek a sziil6k foglalkozasa vagy betoltott
funkciéja miatt nem lehetett nyilvinosan templomba és hittan-
6rdra jarni, és otthonukban készitették fel 6ket az els6aldozasra
és bérmalasra. Ezzel nagy segitségére voltak a lelkipasztorkodd
papsagnak. J6 kapcsolatot apoltak ugyanakkor a gorogkatolikus
¢és mas felekezetii papokkal és hivekkel."”

1962-ben hét jubildlo szerzetesnévér tinnepelt Romanidban,
a vasfiiggony mogott. Augusztus 5-én Szilagysomlyon taldl-
koztak Maria Teréz, Maria Gudilla, Maria Margareta ndvérek.
Ott egy kis hazban lakott Maria Cosma névér és négy ndvér-
tarsa: Maria Sulperia, Maria Beata, Maria Berinkerta és Maria
Margareta. Szilagysomlydén az 6t névér vigyazott a templomra,
valamint mikodtették a korust. Oten egyetlen dllami nyugdij-
bdl éltek, mds bevételiik a zeneoktatdsbdl és a kézimunkédbol

15 OzsvATH Judit, Eletemmel kell dicséitést zengenem az Urnak, Beszélge-
tés a 45. fogadalmi jubileumdt iinnepld Stoff Mdria Zita névérrel, in: Keresz-
tény Sz6 1996/5, 17-20.
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szarmazott. Ok tovabbra is egy kolostori konventhez tartozd-
nak érezték magukat, és annak ellenére, hogy vilagi ruhazatot
voltak kénytelenek viselni, kozosen zsolozsmaztak, betartottak
a kolostori napirendet. Az 6t névér 6rommel fogadta a jubila-
16 latogatokat, kozosen egy tinnepélyes szentmisén vettek részt,
és szerényen iinnepeltek. Maria Concordia altalanos f6n6kné és
Matthias von der Sitt superior koszont6 sorait nagy lelkesedés-
sel fogadtdk. A jubildlé névérek ugyanakkor 6rommel vették at
azt a mallersdorfi csomagot, amelyben Gij misekonyvek, szentké-
pek, mososzerek, gyertyak és gyertyatartok, valamint alap élel-
miszerek voltak. A mallersdorfiak figyelmessége és kedvessége
uj lendiiletet kolcsonzott a kis kozosségnek, erét adott, hogy a
mindennapi feladataikat ellassak, és tuléljiék az inséges idéket.
Ez id6 tajt lehetévé valt az orvosi el6irdsra igényelt gyogyszerek,
szemiivegek, 6rak, majd konyvek, élelmiszerek és tisztitoszerek
kiildése Németorszagbol, természetesen megengedett mennyi-
ségben. A csomagokat tilzott vamtételekkel sujtottak, igy elo-
vigyazatosnak kellett lenniiik.”® Az idénként Németorszagbol
kapott csomagokbdl a névérek mindig részesitették a raszorulo-
kat is. Maria Rigomera névér a levelek szigoru ellen6rzése miatt
kodolt nyelvet hasznalva tudésitott. Ugyanakkor a civil hozza-
tartozokat is felhasznaltak informacidcserére.

1963-ban Maria Zosima névér unokahuga, Karolina Hubel
asszony Petrozsénybdl négyhetes németorszagi tartézkodasi en-
gedélyt kapott, és 6 szamolt be mallersdorfi latogatdsa alkalma-
val a romaniai n6vérek helyzetérol és sszetartasarol.”

1964. november 19-én volt szdz éve annak, hogy az els6 hat
pirmasensi névér Erdélybe érkezett. A mallersdorfi anyahdzban
is megemlékeztek a Szent Csalddrdl nevezett Mallersdorfi Sze-

16 Ordenschronik, Band V1., 415.
17 Ordenschronik, Band V1., 467.
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gény Ferences Novérek Kongregacidja erdélyi letelepedésének
centendriumarol. Egy évszazad alatt a Kongregacio6 17 telepiilé-
sen 22 filidt létesitett. Ezt a miivet a romaniai politikai hatalom
1949. augusztus 1-jén lerombolta, de a névérek tevékenységének
nyomai megmaradtak. A vasfiiggony mogott rekedt noévérek,
szerzetesi ruha nélkiil, nehéz koriilmények kozott nagy aldoza-
tok dran tovabbra is tevékenykedtek, és mindannyian biztak ab-
ban, hogy egyszer lesz feltdmadas.'® Mindegyikiik maga gondos-
kodott sajit elldtasarol, lakhatésarol és élelmezésérdl, az utcan
pedig tgy taldlkoztak, mintha nem egy kozosség tagjai, hanem
idegenek lennének. Ez a lehetetlen allapot, az elnyomas tette ket
eréssé, dllhatatossa, edzetté ahhoz, hogy a késébbiekben is dldo-
zatot hozzanak, és értékes tetteket vigyenek végbe."”

1965-ben, haromévi faradozds és utdnajards utdn Maria
Rudiana névérnek sikeriilt nyugat-német latogatdsi vizumot
kapni. 1965. szeptember 9-én atjutott a vasfiiggényon, és elju-
tott a mallersdorfi anyahdzba. Felcserélhette vilagi ruhazatat a
szerzetesrend oltozékével, a rakényszerittett fejkendot pedig a
névéri fatyollal. Szabadsdga 14 napig tartott, ezt az idét egyrészt
a mallersdorfi kolostorban, masrészt a regensburgi szemklini-
kdn, Maria Dalwina névérnél toltotte. Nagy értéke volt az ott
toltott idének a névértarsaktol kapott hirek sokasaga. A kiilsé
szorongatott koriilmények ellenére a Romanidban €16 névérek
hiek maradtak egymashoz, szamithattak egymads tdmogatdsra
és segitségre. A német névérek korhazakban, szanatériumok-
ban alkalmazottként jovedelemmel rendelkeztek, ezért segite-
ni, tdimogatni tudtdk az idds, beteg vagy allastalan Romanidban
él6 névértdrsaikat. Ezt otthon természetesen szigoru titokban
kellett tartani. A nagyvaradi kérhazban civilként szolgdlé Ma-

8 Ordenschronik, Band V1., 506.
19 Ordenschronik, Band V1., 538
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ria Rudiana névér munkahelyén csak néhany névér tevékeny-
kedett.?

1967 augusztusaban és szeptemberében a németorszagi Maria
Gustavella és Maria Luisa névérek nyolc hetet t6ltottek Roméni-
dban. A két szerzetesn6vér az anyahazbol indult és Jugoszlavian
keresztiil érkezetett az orszagba, mert a magyar hatésagok visz-
szautasitottak beutazasi és atutazasi kérelmiik teljesitését. Maria
Gustavella nvér az anyahdazba torténé hazatérése utan részlete-
sen beszamolt a Romédnidban tapasztaltakrél. Maria Gustavella
és Maria Luisa névérek nagy mennyiségli csomagot vittek at kii-
16nb6z6 vamokon, igy sikeriilt az erdélyi névéreknek és hozza-
tartozdiknak hasznos dolgokat ajandékozniuk. Tobb sziikséget
szenved6é ndvért is meglatogattak: Maria Leogarda volt brassoi
fén6vért, aki egy tizem konyvel6jeként dolgozott, Maria Aran-
ka ndévért, korabbi tanitondt, Maria Viralda novért, aki 58 éves
koréra teljesen lebénult, és teljes szegénységben élt gondozdjaval
egyiitt. Mind a beteg névérnek, mind pedig az 6t dpol6 névér-
nek a legsziikségesebb haszndlati eszkdzoket széllitottdk hazhoz.
Nehéz életkorillményeik ellenére a névérek nem panaszkodtak,
csendes aldzattal viselték sorsukat. Ugyancsak meglatogattak
Maria Elburga névért, aki egy iroddban tevékenykedett.

Maria Laurentina névérnek is sikeriilt az anyahdzba kijutnia
néhény hétre. Maria Rigomera n6vér faradhatatlanul kereste a
lehet8séget, hogy a roméniai névéreknek élelmiszert, mosdszert,
gyogyszereket és konyveket kiildjon. 1967 juliusiban egy pfalzi
didkcsoport jovoltabol 10 tomott bérond adomany jutott el a ro-
maniai névéreknek.

Maria Regalata névér a hiroméves bortonben tartézkoda-
sara szlikszavian igy emlékezett vissza: ,,A félelem és az elnyo-
mas rosszabb, mint az éhezés vagy a hajléktalansag.” Maria

20 Ordenschronik, Band V1., 538.
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Gustavella névér beszamolt a romaniai névérek vagyarol, hogy
Mallersdorfbalatogathassanak és arrdl, hogy Maria Chrysostoma
volt provincia f6nokné titokban gondoskodott ndvértarsairdl,
amibe az is beletartozott, hogy ha csak a lehetdségek engedték, a
novértarsak haldlakor részt vett a temetésiikon. Maria Nomitia
névér is nehezen élt 75 német markanak megfelel6 havi nyug-
dijabol. Maria Theodosia, Maria Pongratia és Maria Salesia n6-
vérek, mint kdntorok, sekrestyések ténykedtek, gondoskodtak a
szildgysomlyoi ferencrendi templom rendben tartdsarol. Maria
Nikoletta, Maria Konradilla és Maria Leona névérek Marosva-
sarhelyen egy kérhazban dolgoztak, keresetiikbdl tartottak fenn
id6s és beteg névér testvéreiket.!

Maria Konradilla névér beszamolt arrél, hogy 20 évig egy
nedves pincelakdsban éltek, ezért a koriilmények nagyon megvi-
selték egészségiiket. Maria Nikoletta névér szerint volt alkalom,
hogy 15 km-t gyalogolt azért, hogy szentmisén vehessen részt.
Maria Isfrieda névér 16 éven keresztiil sulyosan betegeskedett.
Maria Agnes n6vér egykor tehetséges tanitond volt, aki teljesen
egyediil él a sziil6i hazban, és néhany maganérabdl tartotta fenn
magat. Ugyanakkor 6r6kos félelemben élt attol rettegve, hogy az
éjszaka idején ismét utdna jon a titkos renddrség. Agya mellett
allanddan ott volt az el6készitett taska, benne a sziitkséges hol-
mikkal arra az esetre, ha érte jonnének.”

Nagyvaradon a névérek egy hdzat vasaroltak megtakaritott
pénziikbol. Ott apoltdk a 80 éves Maria Patrona névért. A négy
névér egyetlen szobacskaban kolostori életet €lt. Hozzdjuk ha-
sonl6 haztulajdonos volt Maria Eterna névér is, akire egy idds

' Unsere lieben Mitschwestern aus der Mallersdorfer Kongregation in
Zivilracht, Handgeschriebenes Bericht von Schwester Maria Gustavella,
Seite 1-15, den August-September 1967.

22 KONRADILLA Mdria névér Szébeli kozlése nyomdn, [GERGELY Berta],
sziiletett Zetelakdn 1920-ban.
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holgy orokségként teljes hazat rairatta a lelkiismeretes gondoza-
sért. Maria Giselinde, Maria Rudiana, Maria Martha névérek a
nagyvaradi korhaz sebészetének gyakorlott és tapasztalt miitds
novérei voltak. Petrozsény teriiletén elszortan éltek Maria Vero-
na, Maria Jeroma, Maria Markusa, Maria Bartholomea, Maria
Erzsébet, Maria Ilona, Maria Erika és Maria Amantia, Maria
Luzinda és Maria Gudila névérek. Kolozsvaron roppant szerény
koriilmények kozott lakott Maria Esther, Maria Casilia, Maria
Bronislava, Maria Margit és Maria Christolinde, a korabbi zene-
tandrnd, aki orgonaodréakat adott.”

1967-ben Romdnia teriiletén 100 névér €t civilként nyilvan-
tartva, akik szegénységben és dlland¢ sziikségben élték minden-
napjaikat. Kozel 20 évvel a rend betiltasa utdn is hiiek maradtak
Nardini szelleméhez, és tovdbbra sem veszett ki bel6lik a re-
mény, hogy egyszer még a rend 6lt6zékét magukon viselhetik,
hogy eljon az id6, amikor meglatogathatjak Mallersdorfot, és
személyesen iidvozolhetik a Fotisztelend6 Anyat.** Mi, az utékor
emberei mar tudjuk, hogy reményiik nem volt hidbavalé.

Attekintve az 1948-1989 kozotti idészakban kifejtett tevé-
kenységiiket és akkori életiiket, elmondhatjuk, hogy a névérek
nem tlintek el, csak szétszorédtak Erdélyben. Zarda nélkiil, szer-
zetesi habitus nélkiil, csendes, mindennapi hliségben megélt hi-
vatéssal tovabb éltek: erdsitették a csiiggedt lelkeket, imadkoz-
tak, és dpoltdk a papi hivatasokat. Nagy ritkdn sikeriilt utlevelet
kapniuk, aminek koszonhetden ellitogattak Mallersdorfba, az
anyahdzba. Ott, megérezve az igazi kozosségiség szellemét, meg-
er6sodtek hivatastudatukban, és ez er6t adott munkajuknak az

3 Ordenschronik, Band VII., 9-12., Unsere lieben Mitschwestern aus der
Mallersdorfer Kongregation in Zivilracht, Handgeschriebenes Bericht von
Schwester Maria Gustavella, Seite 1-15, den August-September 1967.

2 Ordenschronik, Band VIL, 9.
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itthoni mostoha koriilmények kozotti folytatasahoz.” Krisztus
szeretete a legnehezebb id6kben és a legnyomorusagosabb ko-
riillmények kozott sem tantoritotta el, hanem a felebarét szolgéla-
tara siirgette 6ket. Eletiik legyen tandjele annak, hogy akiket Jé-
zus miatt szannak haldlra, azokat a sz0 szoros értelmében foldre
teriteni sosem lehet igazan (vo. 2Kor 4,8-11).

» MARTON, A mallersdorfi ferences névérek szerepe az erdélyi katolikus
identitds formdldsaban, 124.
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Diosi David szerkesztésében az
adventet magyar nyelven egyediil-
allé médon bemutato kotet késziilt.
Benne a liturgiatorténeti vonatko-
zasok mellé népszokdsok, az egyha-
zi gyakorlatban is meglevé paraliturgikus elemek ismertetése is bekeriilt,
az adventi késziiletre vonatkozo gyakorlatias elemek, a lelkiséget bemuta-
té frasok, elmélkedések. Mindez a mai vilagban alkalmas eligazitas a kara-
csonyra valé keresztény jellegui késziilet segitésére. Jakubinyi Gyorgy ér-
sek igy ajanlja a kétet elészavaban:,Orvendek, hogy megjelent ez a kdnyv:
hézagpétlé. Hiszem, hogy olvasoi kozelebb kertilnek a sziikebb és tdgabb
értelemben vett advent lelkiségéhez”
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