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Laudatio

Arturo Sosa Abascal,
jezsuita generdlis
diszdoktori cimének atadasa alkalmabol
a Babes—Bolyai Tudomanyegyetemen

Di16s1 DAvID

Babes—Bolyai Tudomanyegyetem / Babes-Bolyai University
Kolozsvar / Cluj-Napoca (RO)
david.diosi@ubbcluj.ro

Title: Laudation. On the Conferral of the Honorary Doctorate to Arturo Sosa
Abascal, Superior General of the Jesuits, at Babes—Bolyai University
Abstract: This laudation, presented by the Dean of the Roman Catholic Theo-
logical Faculty at Babes-Bolyai University, offers an insightful overview of the
life and contributions of Very Rev. Fr. Arturo Sosa Abascal, Superior General
of the Society of Jesus. Fr. Sosa’s leadership is marked by a steadfast dedication
to social justice, interfaith cooperation, and human dignity. This honorary
doctorate serves as recognition of both his theological and scholarly achieve-
ments and his influential guidance in addressing contemporary issues, such as
inequality, peace-building, and ecological responsibility.

Keywords: laudation; Arturo Sosa Abascal; Babes—Bolyai University; doctor
honoris causa.

© 2024 Di6si David. Published by Jel Kényvkiadé.
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10 EseEMENY

Reverendissime Domine, Domine Generalis!

Domine Rector Magnifice! Domine Praesidens Magnifice!
Excellentissimi Domini Archiepiscopi et Episcopi!
Mlustrissimi Domini Prorectores et Domini Decani!
Reverendissimi Professores! Venerabiles hospites!

In hoc Regno mnostro eruditionis instituendaeque in liberalibus
disciplinis iuventutis, Collegium societatis Jesu, in Civitate Coloswar
erigendum atque construendum statuerimus, [...], cuius maxime decori
atque utilitati consultum semper esse cupimus, [...] ut et ornamento et
commodo illi sit.

,Elhataroztuk, hogy orszdgunkban, Kolozsvar varosaban,
a tudomany elémozditasa és az ifjusag kozt a szabad mester-
ségek elterjesztése végett a jezsuitdk kollégiuma felallittassék
és megépittessék, azt dhajtva, hogy ennek a varosnak mindig is
legnagyobb diszére és hasznara valjon, annak ékjévé és elényére
legyen” — olvashatjuk Bathory Kristofnak a kolozsvari magiszt-
ratushoz intézett, 1580. majus 5-én kelt levelében. Egy évvel
késébb, 1581. majus 12-én, Vilniusban, Bathory Istvan, Lengyel-
orszag kirdlya és Erdély fejedelme aldirta a kolozsvari jezsuita
kollégium és az Academia Claudiopolitana alapitolevelét, amely
leszbgezi, hogy az itt tanuld fiatalok mind a baccalaureusi, mind
a magiszteri, mind a doktori fokozatra el6léphessenek, amint ez
Itdlia, Gallia, Hispania és Germania akadémidin jog és szokas
szerint torténik. Két évvel késébb XIII. Gergely papa megalapitja
a kolozsvari Seminarium Pontificium ac Regium-ot (Pipai és kirilyi
szemindrium), amely altal lényegében a Szentszék elismerte a mar
létez6 kolozsvari jezsuita akadémia egyetemi rangjat. ,, Apostoli
tekintélylinknél fogva — olvashatjuk a papai alapit6é okiratban —
Kolozsvar varosaban, mely kimagaslik Erdély tobbi varosa koziil,
egy kollégiumot, azaz szeminariumot allitunk fel [...] hasonléan
a masutt egyéb kollégiumokhoz, szeminariumokhoz, amelyek
felallitasarél mar rendelkeztiink Csehorszag, Lengyelorszag és
Németorszag teriiletén.” A kolozsvari akadémia mar alapita-
sanak pillanatatol felkeriilt az europai egyetemek térképére, a
szentszéki alapitassal pedig a papai egyetemek eminens soraba.

StThTr 27 (2024) 9-13
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Azerdélyiels6 valosagos egyetem alapitoi mar a kezdetek kezdetén
nagyban mertek gondolkozni, mégpedig egy olyan kilatdstalan
helyzet kell6s kdzepén, amely nem igen kecsegtetett tul sok joval,
reménnyel. A siker kulcsa a jezsuita rend volt. A mintegy négy
évtizeddel kordbban alapitott szerzetesrend frissessége, dina-
mizmusa, szellemi és lelki atiit6 ereje meghatarozo volt kolozsvari
egyetemiink szamara. A jezsuita atydk Bathory Istvant mar bécsi
fogsaga idején (1565-1567) latogatasukkal, vigasztalasukkal és
lelkesit6é szavaikkal lenytigozték. Mar akkor a jezsuita rend szer-
vezettsége taniigyi téren is egyediilalld volt. Az dltaluk igencsak jol
atgondolt, valamint alaposan és figyelmesen kidolgozott kozponti
tanrend lehetévé tette szamukra, hogy egy egységes nemzetkozi
iskola-szervezetet épithessenek ki. Egyetemeik — beleértve a mi
tjonnan alapitott kolozsvari egyetemiink is — nyitottak voltak a
nemzetkozi kapcsolatokra. Ez kezdettdl fogva meglatszik a tanari
kar mindségén, hiszen azok Rémabdl, Vilniusbol, Bécsbdl és Krak-
kobdl érkeztek Kolozsvarra. Egyetemiink els6 rektora — a lengyel
szarmazasu Wujek Jakab — nemzetkozi hirt tudds, aki az els6 — és
mindegy harom évszazadon keresztiil kotelez6 érvényben 1év6 —
lengyel katolikus bibliaforditas készitoje.

A 17. szdzad elején a tudds jezsuitdk tavozni kényszeriiltek
Erdélybdl, de 1698-ban folytathattdk akadémiai tevékenységiiket
Kolozsvaron 1773-ig, a szerzetesrend feloszlatasaig.

250 évvel késébb, 2023-ban itt llunk az Osi jezsuita egyetem
utodjanak impozans Aula Magna-jaban, és abban az 6romben van
résziink, hogy tiszteletiink és elismeréstink jelétil Doctor Honoris
Causa cimet adomanyozhatunk Fétisztelendd Arturo Sosa Abascal
jezsuita generalisnak.

Arturo Sosa Abascal 1948-ban sziiletett Venezuela févarosaban,
Caracasban, 1966-ban 1épett be a jezsuita rendbe, 1977-ben pappa
szentelték, majd pedig 1982-ben letette az tinnepélyes fogadalmat.
Filozofiai és teoldgiai tanulmanyait a caracasi Andrés Bello Kato-
likus Egyetemen, illetve a romai Gregoriana Papai Egyetemen
végezte. 1990-ben politikatudomdanyban doktori fokozatot szerez a
Venezuelai Kézponti Egyetemen, Caracasban. Tobb fontos vezetdi
funkciot is betoltott, amelyekbdl csak harmat szeretnék kiemelni:
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12 EseEMENY

19962004 kozott venezuelai provincidlis, 2004-2014 kozott a
Tachirai Katolikus Egyetem rektora, valamint 2016 ota jezsuita
generalis. Tanitott a caracasi Andrés Bello Katolikus Egyetemen,
a Venezuelai Kozponti Egyetemen, a Tachirai Katolikus Egye-
temen, valamint vendégtanarként a Washingtoni Georgetown
Egyetemen. Munkdssaganak fokuspontjdban a jezsuita lelkiség,
az intellektualis apostolkodas, a masokkal valo egytittmiikodés,
a legkiszolgaltatottabbakkal valé szolidalitas — kiilonds figyelmet
forditva a migransok és a menekiiltek helyzetére, valamint a
megbékélés és a parbeszéd elomozditasa 4ll.

A jezsuita rend nevelési és oktatdsi tevékenysége manapsag is
elismert és megbecsiilt szerte az egész vilagon. Jelenleg tobb mint
3.400 oktatasi intézményt és 100-nal joval tobb bentlakasos kollé-
giumot, illetve nevel6kozpontot mtikodtetnek a vilagon. Ezekbdl
tobb mint 200 felséfokt intézmény. Kolozsvari egyetemiink tobb
oktatdja is neves jezsuita egyetemeken pallérozta tudasat és
jezsuita szellemiségben nevelkedett. Ez is igazolja, hogy a jezsuita
rend nevelési és oktatdi tevékenysége nemcsak a dicsé multuk
része, hanem a jelenben is vildgszinten fontos szerepet jatszik.
A jezsuita nevelés ma is nagy hangsulyt fektet a szabadsag felels
hasznalatdra, a didkok és tanarok kozotti személyes kapcsolatra, a
tanulas olyan 6romére, amely lehet6vé teszi a hallgatok szamara,
hogy egész életiikben vagyodjanak a tanuldsra, hiszen az intel-
lektualis, érzelmi és lelki novekedés életiink egész folyaman foly-
tatédik. Igy az értékiranyitott jezsuita nevelés, amely Snmagunk
valds ismeretére, szeretetére és elfogaddsdara batorit, valamint a
kornyezd vilag valds ismeretét nyujtja, tevékeny életre, masok
kivald szolgalatara készit fel. S habar a jezsuita nevelési és oktatasi
intézményekben kiilonb6z6 vallasokhoz és kulturdkhoz tartozo
egyének vannak, mindannyiuk elé — fiiggetleniil vallasi felfo-
gasuktol — Krisztust allitjdk az emberélet példajaként, akinek
életébdl és tanitasabol mindenki 0sztonzést merithet és elkotele-
z0dést tanulhat. Egyetemtink is elkotelezett a jezsuita szellemiség
apolasaban, s6t mi tobb, folotte biiszkék vagyunk arra, hogy
Romadnia legnagyobb, legrégibb és legjobban rangsorolt egyete-
meként akadémiai kozegben is képviselhetjiik a jezsuita nevelési
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hagyomanyt, mégpedig nemcsak torténelmi multunk végett,
hanem meggy6z6désbdl is.

Az el6bbiekben vazolt jezsuita szellemiség legfébb képviseldje
Fétisztelend6 Arturo Sosa Abascal jezsuita generdlis. Ezért is
mélténak itéljiik Ot a Doctor Honoris causa cim elnyerésére. Biiszke-
séggel tolt el benniinket — az dsi jezsuita egyetem 0rokoseit — hogy
a Rémaban székeld legfébb rendi eldljarét kolozsvari akadémiai
kozosségiink tagjanak mondhatjuk.

Reverendissime Domine Generalis! Ad multos annos!
Omnia ad maiorem Dei gloriam!

StThTr 27 (2024) 9-13
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Szinodalitas az Egyhazban

Latin-amerikai tapasztalatok
a szinodalitas Gtjarol

Fr. ARTURO Sosa ABAscAL, S.J.

Jézus Tarsasdganak Altalanos Kuridja / General Curia of the Society of Jesus
Roma / Rome (IT)
curgen@sjcuria.org

Title: Synodality in the Church: Latin American Experiences on the Path of
Synodality

Abstract: This address by Father Arturo Sosa Abascal, S.J., Superior General
of the Society of Jesus, delivered at the Academic Act of Conferring the Degree of
Doctor Honoris Causa of Babes-Bolyai University, Cluj-Napoca, on November
17, 2023, reflects on the significance of synodality within the contemporary
Church. In the context of the ongoing synodal process inspired by the Second
Vatican Council and championed by Pope Francis, Father Sosa examines the
synodal journey of the Latin American Church. He defines synodality as
“walking together” and emphasizes its importance to both humanity and the
Church’s mission. He recounts the Church’s shift in Latin America, driven by a
growing desire for a more personalized relationship with God and greater social
responsibility. This change fostered the creation of discerning communities,
such as the Comunidades Ecclesiales de Base, which embodied the Church’s
commitment to engage society, especially in solidarity with the impoverished.
The transformation, informed by the teachings of the Gospels, faced chal-
lenges under John Paul 1I's pontificate due to growing institutionalization and

© 2024 Arturo Sosa. Published by Jel Kényvkiado.
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differing ecclesial priorities. Father Sosa concludes by highlighting synodality as
a fundamental path for the Church in the third millennium, urging a continued
commitment to walking together in faith and mission.

Keywords: sinodality; Latin America; pope Francis; mission.

Az elbadds angol nyelven hangzott el 2023. november 17-én, Kolozsvdrott,
ahol a Babes—Bolyai Tudomdnyegyetem a Romai Katolikus Teolégia Kar és a
Gorogkatolikus Teoldgia Kar kozos eldterjesztésére diszdoktori (doctor honoris
causa) cimet adomanyozott Arturo Sosa Abascalnak, a Jézus Tirsasdga legfébb
rendi eldljdrojanak.

Angolbol forditotta: Bereczki Gyongyveér;
Idegennyelvi szaklektor: Dr. Najbauer Noémi.

Bevezetés

Meély meghatottsaggal mondom ezeket a szavakat, halat adva
az Urnak a sok joért, amit a Babes—Bolyai Tudoméanyegyetem,
Romania legrégebbi és legtermékenyebb egyeteme altal kaptam.
Ezt az elismerést a Jézus Tarsasaga nevében veszem at, amely
mar akkor az egyetemhez kapcsolddott, amikor 1581-ben Bathory
Istvan megalapitotta az Academia Claudipolitana Societatis lesu-t,
az akkori kolozsvari jezsuita kollégiumot. Szivbdl koszondm a
Rémai Katolikus Teoldgiai Kar és a Gorog Katolikus Teoldgiai Kar
nagylelkii kezdeményezését.

Ezen jelentds tudomdanyos eseményen kozvetleniil a XVL
Piispoki Szinodus Kozgytilésének elso iilése lezarasa utan talal-
kozunk, mely az Egy szinoddlis egyhdzért: kommunio, részvétel
és kiildetés cimet viseli, és éppen most ért véget. Szentatyank,
Ferenc papa az egyhdz szinodalitdsanak témajat igen helyesen
a szinodalitds jegyében kivanta megkozeliteni. Ezért a folyamat
harom egymast kovetd szakaszra tagolodott, amelyek lehetové
teszik Isten egész népének aktiv részvételét. A szinddusi ut 2021
oktéberében indult az egyhdzmegyei szintGi konzultacidval,
amelyet egy kontinentalis konzultacio és a nemrég véget ért elsd
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16 EseEMENY

egyetemes szint(i kozgytilés kovetett. Mind a laikus szervezetek,
mind pedig a megszentelt életet él6 férfiak és ndk aktivan részt
vettek a folyamat minden szintjén és szakaszaban.

Mostantdl a plispoki szinddus XVI. kozgytilésének masodik
iiléséig kozos feladatunk, hogy megosszuk a megélt tapasztala-
tokat, és ezen szakasz lezarasaként el6készitsiink egy olyan folya-
matot, amely az egész egyhdazban kiilonb6z6 moédokon folytatodni
fog, hogy Isten ,egyiitt jard” népének szinodalitdsa gyokeret
eresszen, felndvekedjen, és béséges termést hozzon.

A katolikus egyhdzban jelenleg zajl6 zsinati folyamat kontextu-
sdban — amelyet a II. vatikdni 6kumenikus zsinat ekkleziologidja
inspirdlt, és amelyet Szentatydnk, Ferenc pdpa tamogat - a
gorogkatolikus és romai katolikus teoldgiai karok professzorai
és hallgatdi, illetve a tisztelt megjelentek szamadra réviden felva-
zolom a mai latin-amerikai egyhdz szinodalis tapasztalatat, sajat
megtapasztalasom szerint mint latin-amerikai keresztény és
jezsuita szerzetes.

A szinodalitas alapveto jelentése

Kezdjiik a szinodalitds jelentésének tisztazasaval. Amikor a
szinodalitdsrol beszéliink, szem el6tt kell tartanunk a sz jelen-
tését. A szinodalitds nem mds, mint az ,azonos uton egydtitt
jaras.”” Nemcsak a keresztényekrdl, hanem minden emberrdl
elmondhatd, hogy sziinteleniil uton van. Nem kizarolag azért
jarjuk utunkat, hogy elérjiik a magunk altal kitizott konkrét
célokat, hanem azért is, mert az uton levés létiink és emberi
kiteljesedésiink alapja, ugyanis ,az emberi 1étmdd a létben
valo 1étezés”. Isten ,tiszta aktualitas”; mi, akik nem istenek
vagyunk, hanem Isten képmasa és hasonlatossaga, amig éliink
szintén aktualitds vagyunk, de nem tiszta, hanem egymast
kovetd, allanddan ismétlédd aktualitdsok sorozata. Egyetlen
cselekedetiink sem hatdroz meg minket, és minden soron
kovetkezd cselekedetiink felborithatja az el6z6t. Ezért nemcsak
jarnunk kell, hanem a helyes uton kell jarnunk, mert vannak
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olyan cselekedetek, amelyek ahelyett, hogy emberivé tennének,
dehumanizalnak benniinket.

Az alapveté probléma az, hogy a fennalld6 rend minden
eszkozzel azokat a cselekvéseket részesiti elényben, amelyek
a rendszer szamdra hasznos tulajdonsagokat fejlesztenek ki,
mikozben zardjelbe teszi az ember valodi értékét. Mas szavakkal
élve, a hasznosat értékeli, nem az értékeset: felértékeli a jo és rossz
cselekedeteinket egyarant, feltéve, ha azok , hasznosak.” A legbol-
csebb, a legerdsebb, a legbefolydsosabb ezért nem feltétlentil a
legemberibb, és aki minden cselekedetével sajat funkcionalitdsa
fejlesztésére irdnyul és ebben taldlja meg az élet teljes értelmét,
dehumanizdlja magat. Ugyanakkor annak, aki az ember értékes-
ségét valasztja, vagyis az 6onmaga horizontalis, szabad és nyilt
ajandékozasa és masok ajandékanak befogaddsa mellett teszi le
a voksot, a sajat képességeit is fejlesztenie kell. Ha azt allitom,
hogy hatékonyan akarok szolgalni, de haszontalan vagyok, mert
nem fejlesztettem ki a szolgdlathoz sziikséges képességemet,
akkor hazugsag, hogy szolgdlni akarok. Viladgos, hogy embersé-
gesen jarni azt jelenti, hogy masokkal egyditt jarunk a helyes titon
anélkiil, hogy barkit is kizarnank.

Keresztényként mi is sziintelentiil aton vagyunk, mert keresz-
ténynek lenni nem mads, mint embernek lenni Jézus példdja
szerint, és legféképpen kovetni Ot. Jézus az Ut, amelyen jarnunk
kell. O, Isten egyetlen és 6rokkévalo Fia, testvériinkké tette magat,
hogy testvériségét elfogadva, benne egymads testvéreivé, Isten
lednyaiva és fiaiva valjunk, és ezekbdl a kapcsolatokbdl felépitsiik
Isten lednyainak és fiainak testvéri vildgat, amely csak a jovendd
életben fog beteljesedni. Ez Jézus emberi mivoltanak ttja, és ez az
a tavlat, amelyet O nyit nekiink.

Amig csak éliink, nyitottak vagyunk: elfogadhatjuk Jézus
testvériségét és masok testvériségét, és valaszolhatunk ra vagy
nem, esetleg idénként elfogadjuk és maskor pedig elutasitjuk. Az
Egyhézban a kiilonb6z6 hivatasok arra szolgalnak, hogy ezeket a
kapcsolatokat mindsitsiik és a Nazareti Jézusban gyokereztessiik,
anélkiil, hogy abszolutizalnank Sket.

StThTr 27 (2024) 14-28



18 EseEMENY

Ahhoz tehat, hogy emberek és keresztények legytiink, sziinte-
leniil egytitt kell jarnunk masokkal a helyes tton, azon az uton,
amely maga Jézus; a gyermeki és testvéri uton, amely csak a
halallal ér véget, és amely — attdl fiiggden, hogy hogyan éltiink —
az 6rok halalba vagy az 6rok életre vezet.

Ez az egyiitt jards a szinodalitds alapvetd jelentése. Ebbdl
az emberré és kereszténnyé valds testvéri utjabol kovetkezik a
meghallgatds, a beszélgetés, a parbeszéd, a valdsdgra alapozott
tudatos kozos dontéshozatal, a problémak egydiittes és hatékony
lekiizdése, az eredmények tinneplése, a kozos élet, és — mindezek
gytumolcseként — a kozosség.

Ugyanakkor mindvégig ragaszkodnunk kell ahhoz az igaz-
saghoz, hogy mindezeket a cselekedeteket nem a teljesen
konstitudlt ember hajtja végre, sokkal inkdbb a fent emlitett folya-
matok segitik elé emberré és kereszténnyé formalddasunkat és
csaladda valasunkat Isten gyermekeiként.

A téma transzcendencidja

Az egyhdz mai élete és kiildetése szempontjabol a téma aktua-
litdsa megkérddjelezhetetlen. Ferenc papa szamadra a szinodalitas
,az az ut, amelyet Isten elvdr a harmadik évezred egyhazatol”.
A IL vatikdni zsinat ekklézioldgidja altal inspiralt latin-amerikai
tapasztalatok alapjan lehetetlen nem egyetérteni ezzel az értéke-
léssel. Isten azt akarja, hogy az Egyhdaz szinodalis legyen: hogy
minden keresztény egyiitt jarjon, mint fiak és testvérek. Ha az
Egyhaz nem ilyen, akkor nem a Nazareti Jézus Egyhdza, még
akkor sem, ha egyébként nagy tarsadalmi jelentdséggel bird és
kifejezetten hatékony intézményként van jelen.

Az egyhdzi szinodalitas nehézsége azonban pontosan a
szinodalitds sziikségességébdl fakad. A fennall6 rendre ugyanis
nem jellemzd a szinodalitds. A fennall6 rendben csak egyének
vannak, akik azokhoz viszonyulnak, akikhez akarnak sajat szem-
pontjaik szerint, valamint olyan tdrsadalmi csoportosuldsok,
amelyek a sajat hasznukat keresik, mint péld4ul a globalizalt valla-
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latok. A kapcsolatok masodlagosak, mig a sajat elonyok keresése
elsédleges.

A latin-amerikai egyhdz perspektivajabol viszont nem egyének,
hanem kapcsolatok léteznek, feltéve, hogy azok szabadok, hori-
zontalisak és nyiltan 6nataddak. Ez azért van igy, mert a legtobb
keresztény jelenlegi elképzelésével ellentétben a mi Isteniink nem
abszolutista uralkodé: ,az Istenben 1évé kapcsolat nem olyan,
mint egy szubjektumhoz kapcsolt véletlen; ez maga az isteni
lényeg, ezért szubszisztens.” (St. Thomas, Summa Theologica,
p Lq 29a 4) Nem arrdl van sz6, hogy az Atya, a Fiu és a Lélek
léteznek és kapcsolatban dllnak egymadssal; ha ez igy lenne, akkor
harom isten lenne. Ami létezik, az a kapcsolat, amely egyszerre
megkiilonboztet (Atya, Fit és Lélek) és Osszetart (egy Igaz
Isten). Az Egyhdzban is a gyermeki és testvéri kapcsolatoknak
kell els6bbséget élvezniiik, és nem a tanoknak, a tanitdsoknak
és a ritusoknak vagy az intézménynek és személyiségeinek.
Ezt reméli Isten az Egyhaztol ebben a harmadik évezredben,
és ezt varja el tdéle, ugyanis ma nem ez felfogds uralkodik
az Egyhdzban. Nem arrdl van sz, hogy ezek a kapcsolatok
teljességgel hidnyoznak, de még kordntsem ezek adjdk meg
Egyhazunk alaphangjat.

Szinodalitas a latin-amerikai egyhazban:
ujdonsagok és el6zmények

Miutan megallapitottuk, hogy mi a szinodalitds, és hogy milyen
fontos a személyek, az egész emberiség, és kiilondsen az egyhdz
szamdra, vizsgaljuk meg, hogyan van jelen a latin-amerikai
egyhazban. El6szor is tisztaznunk kell, hogy a sz ebben a jelen-
tésben és az Egyhdzra alkalmazva Ferenc papahoz kapcsolodd
tjdonsag. Ezért a fogalomra fogunk hivatkozni gy, ahogyan
korilirtuk, a sz6 hasznalata nélkiil.

Ismét hangsulyoznunk kell, amit az imént az egyetemes
Egyhdazrél mondtunk: a latin-amerikai Egyhazban mindig is jelen
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volt a szinodalitas, de a II. vatikani zsinatig nem a szinodalitas
adta meg az alaphangot. Még igy is meg kell jegyezni, hogy
azok, akiket az 1979-ben Pueblaban 0sszegylt III. Latin-amerikai
Plispoki Konferencidn a ,latin-amerikai egyhdz alapitéinak”
neveziink — ti. Antén de Montesinostdl Toribio de Mogrovejoig,
Vasco de Quirogan, Bartolomé de Las Casason és még sokan masok
—, példamutaté médon élték meg ezt a valdsagot; testvérré valtak
az Oslakosokkal, és kovetelték, hogy ne elnyomjak Oket, hanem
méltdsagteljesen és testvériesen banjanak velitk. Igy keriiltek
ellentmondésba a kiépiil6 tarsadalmi renddel, amely szigortian
aszimmetrikus, és ezért diszkriminativ volt.

Amikor azonban stabilizalodott az az allapot, amit gyarmati
rendként jellemezhetiink, az egyhdzi intézmény olyan beren-
dezkedést fogadott el, amely abszolut megtagadta a szinodalitdst
(A témat kifejtette a III. General Conference of the Latin American
Episcopate, Puebla, Conclusions n°3-13.). Ez a szinodalitast tagado
felfogas a foldrajzilag kozponti helyeken a XVI. szazad utolso6 két
évtizedében, a periféridkon pedig a XVIL szdzad harmadik évti-
zedében bontakozott ki.

A 1II. vatikdni zsinat eldestéjén a latin-amerikai egyhdzi intéz-
ményrendszerben uralkodo felfogds szerint a modern vildg az
egyhaz peremén keletkezett, és ebben az értelemben emancipdlta
magat Istentdl, ezért nem tartozik az tidvosség hatokorébe. Kovet-
kezésképpen a koncepcid az volt, hogy meg kell menteni magunkat
a vilagtol, azaz a modern vildgtdl és a benne sziilet koztarsasa-
goktdl, kiilondsen, ha azokat liberalisok uraljadk. Innen szdrmazik
a parhuzamos intézményesiilés javaslata: katolikus oktatas, kato-
likus szakszervezetek, katolikus gazdasagi tdrsasagok, kato-
likus tinnepek és nyilvanos katolikus onkifejezés kormenetek és
zarandoklatok formdjaban, mindezek a nyilvanos istentiszteletek
mellett. Es ami még alapvetébb, a hiveket a tanok megvallasa, az
el6irasok teljesitése és a szertartasok gyakorldsa altal szabalyozott
életmodra szolitottak fel. Akaraterdre volt sziikség a teljes szivvel
valé megfeleléshez; ugyanakkor a kegyesség gyakorlasara is
buzditottak a hiveket, amely altal az iranyelveknek valé megfe-
lelés vagyat a buzgalom olajaval szentelték meg.
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Isten népének jo része tehat a maga modjan és az egyhazi
intézménytdl alapvetden fiiggetleniil élte a kereszténységet, és
bar tisztelte azt, és buzgdn részt vett az egyhdz mint intézmény
tinnepein, azt mindig a maga mddjan tette. Az egyhazi
intézmény ezt a viszonylagos fiiggetlenséget hidnyossagként
értelmezte, pedig ez a megkérddjelezett fliggetlenség pontosan
ugy sziiletett, hogy a hivék a kereszténységet autentikus egyé-
nekként keziikbe vették és megélték. A legkovetkezetesebbeknek
azokat a ,lélekben szegényeket” nevezhetjiik, akik Istennel élnek
és folyamatos parbeszédben allnak Vele, nem szemtdl szembe
Istennel, hanem mellette. Ezek a keresztények Istennel beszélnek
meg mindent, ami torténik, és varjak a véleményét, a szemé-
lyesség magas fokat érve el, amely a masokkal vald személyes
kapcsolataikban is megmutatkozik. Ok képviselik és élik meg
hitelesen a szinodalitast.

A bevett irdnyelvek kovetésétol
Jézus kovetéséig
egy megkiilonboztetd életkiildetésen keresztiil

A valtozds szamos olyan személytdl eredt, akik elégedetlenek
voltak a kereszténység megélésének intézményi modjaval. Ezek a
hivek ugy érezték, hogy Isten arra kéri 6ket, hogy személyesebb
kapcsolatot alakitsanak ki vele, felel6sséget vallalva azokért,
akikkel egyiitt élnek, valamint a tdgabb tarsadalomért. Ez a
szellemi pezsgés el6térbe keriilt, és kivivta az egyhdazi intézmény-
rendszer kritikajat, mikozben a keresztényeket hitiik mas modon
val6 megélésére Osztonozte. Ezért az emberek, amint értesiiltek a
vitakrdl, és kiilondsen az elsé dokumentumok megjelenése utén,
nemcsak felhatalmazva, hanem egyenesen késztetve érezték
magukat arra, hogy kifejezzék és meggljék, tisztazzak és megero-
sitsék mindazt, amit éreztek.

Ahelyett, hogy életiiket az intézmény altal meghatarozott
iranyelvekhez igazitottdk volna és ezekhez ragaszkodtak volna,
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ezen keresztények ugy vélték, hogy mind emberi alkatuk, mind
a torténelmi helyzet, amelyben éltek, €16 kapcsolatokat kovetel.
Ilyen kapcsolatok akkor jonnek létre, amikor megkiilonboztetjiik
az idéket, amelyekben éliink, és megitéljiik, mit kell tenniink. Igy
tapasztaltak meg azt az Istent, akit Jézus kinyilatkoztatott nekik,
és identitasukat, mint az 6 kovetoit. Ezt kovetelte toliik abban a
pillanatban Jézushoz tartozasuk ténye. Ezt kérte valamikor Jézus
a kortarsaitol, szembeszegiilve a torvény tanitoi és a farizeusok
altal eldirt nagyon aprolékos iranyelvekkel. A hiiségnek krea-
tivnak kellett lennie, egyrészt azért, mert az idék valtoznak,
masrészt azért, mert mi keresztények mar nagykoruak vagyunk.
Igy az Istennel, Jézussal, de az titon 1év6 keresztény felebaratokkal
és altalaban mindenkivel val6 személyes kapcsolatok elkezdhettek
kibontakozni, szabadon és protokollmentesen.

Ezek a Krisztus-hivlk elhagytak azt, amit helyesen , keresztény
farizeizmusnak” (Ricoeur, P., El escrupulo.” Finitud y culpabilidad.
Trotta, Madrid 2004, 273-294) neveziink, hogy Jézust kdvessék az
életben. Ez a Krisztus-kovetés egy dallandd és embert formald
aramlas, melyben a testvéri és gyermeki kapcsolatok tovabbra is
személyként hatdroznak meg minket, és amennyire csak lehet-
séges, épitik Isten leanyainak és fiainak testvéri vilagat, azt a Jézus
altal meghirdetett és kezdeményezett orszagot, amely a torté-
nelmen tali torténelemben fog beteljesedni. Igy valik az ember
emberré és kereszténnyé egy olyan életben, amely torténelmi, a
gyermeki és testvéri kapcsolatok és a Jézus-kovetés életterében,
abban a kornyezetben, amely az Egyhdz és Krisztus kovetSinek
sajatja.

Az egyhaz, a kozosségek kozossége
Jézus kovetdinek ez az egyetemes kozossége, amelyet nem lehet
egy szabalyozo eszmére redukdlni, megkiilonboztetd kozosségek

sokasagat hozta létre, amelyek személyes €s testvéri felelésséggel
élték meg mindazt, amit felismertek.
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Mindenekel6tt a Comunidades Ecclesiales de Base (egyhdzi bdzis-
kozosségek) viragoztak fel. A nép szivében szovetségre léptek a
népszertiek a kevésbé népszertiekkel. Ezen szovetségek nem a
nép Osi kozosségi 1étének megnyilvanuldsai voltak, hiszen akik
vidékrdl jottek a varosba, elsGsorban nem annak civilizacios
javaira vagytak, hanem tobbek kozt onmagukat keresték. A bazis-
kozosségek kiilonboztek az erésen aszimmetrikus hagyomanyos
kozosségektdl, amelyekben minden szabalyozott volt és kevés hely
maradt azok szamadra, akik egy sokkal inkabb személyes kiteljese-
désre torekedtek.

Mivel hozzaalldsuk pozitiv volt, a baziskdzosségek keresz-
tényei nagyon is emberséges tarsasagi életet teremtettek, anélkiil,
hogy hivatalosan kozosségeket alkottak volna. Ezek az emberek
ugy jutottak kozosségre, hogy konkrét mddon apoltdk Isten
leanyainak és fiainak testvériségét, amit a Biblia és kiilonosképpen
az Evangéliumok kozos imadsagos olvasasa taplalt.

Ezek a kozosségek olyan dinamikusnak bizonyultak sajat
kornyezetiikben, hogy az élet konkrét szeleteinek javitdsa,
valamint kornyezetiik és a tarsadalom befolyasolasa érdekében
szamos egyesiiletet hoztak létre. Igazi kozosségek voltak, ahol a
lelkipasztorok kitartoan érvényre juttattak a szinodalitast, vagyis
ahol nélkiilozhetetlen hozzajaruldsuk a mindenkivel vald testvéri-
ségen és valddi kolcsondsségen alapult, €s nem csupan egyiranytu
szakértdi megnyilvanuldsnak bizonyult. Ezek a kozosségek a
latin-amerikai egyhdz és az azt alkotd Isten népének ujjasziile-
tését is eredményezték.

Megtestesiilés a tarsadalomban
az elszegényedettek iranti szolidaritasbol

A 1L vatikani zsinat utan a latin-amerikai egyhdz kulcsfontossagu
felismerésre jutott, miszerint Jézus kovetése azt jelenti, hogy ugy
helyezkediink el a tdrsadalomban, ahogyan & tette: a szolida-
ritdsban valé megtestestilés altal, alulrdl indulva. Az Egyhaz a
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karhozatra itélt vilagtdl valdo menekiilés és a parhuzamos intéz-
ményesiilés helyett tigy tett lépéseket onmaga megmentése felé,
hogy kozben hozzdjarult a vildag megmentéséhez.

A vildg ugyanis nem azért veszett el, mert zarojelbe tette az
egyhazat, hanem azért, mert piramisszerti szerkezete nem fejezte
ki sem a horizontdlis, szabad és nyitott kapcsolatokat, amelyek
az emberi személyt jellemzik és felépitik, sem azt a testvériséget,
amelynek megteremtésén Jézus faradozott. Ezért volt szlikség az
egylittm@kodésre, hogy az elnyomott nép megszabaduljon mind
a csiiggedéstdl, mind a bosszuvagytol, és hogy az elnyomokat is
megszabaditsa embertelenségiiktdl, hogy mindannyian egy olyan
hiteles demokracia felé haladhassunk, amelyben minden ember
6nallé egyénként, de egyben tarsfeleldsként kapcsolodik a kozos-
séghez.

Azt is el kell mondanunk, hogy a kezdeti idékben a marxiz-
mussal fert6zott kornyezet egyeseket kirekeszté allaspontokra
vezetett, de hosszabb tavon a felszabaditds bibliai perspektivaja
érvényesiilt, kizdrva a gyuloletet, és magaba foglalva az elnyo-
mokat, kiilonosen a tokét a tobbi gazdasagi és tarsadalmi szerep-
16vel egyiitt, mindezt a felettiik val6 uralkodas igénye nélkiil.

A szolidaritasban vald megtestesiilés tulmutat a gazdasagon
és a politikdn, mindenekel6tt a mindennapi életben és azokban a
kapcsolatokban valosul meg, amelyek személyként és kiilondsen
Jézus kovetSiként hatdroznak meg minket. A latin-amerikai
keresztények nagyon komolyan vették ezt a feladatot, tigyhogy
ez kezdte jellemezni és kiteljesiteni Oket, sok gyiimolcsot teremve
tarsadalmuk szamdra. Mig a régi kiindulépont az volt, hogy
megmentsék magukat a vilagtol, a megtestesiilés azt kivanta,
hogy belehelyezzék magukat a vildgba, minél mélyebben megis-
merjék a valdsagot, és erds kapcsolatokat épitsenek.

Mivel ez a megtestesiilés, akdrcsak Jézusé, alulrdl indult, a
latin-amerikai keresztények az altaldnos szolidaritast az embe-
rekkel vald szolidaritas irdnyabol kozelitették meg. Sok szakember
valt képessé mindent abbdl a szempontbol latni és megitélni,
hogy az hogyan érinti a ,legkisebbeket”, mert sokoldali kapcso-
latokat épitettek ki veliik. Nemcsak segiteni probaltak az eleset-
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teken, hanem megbecsiilni és értékelni is Oket, és igy horizonta-
lisan hozzajarultak az elémeneteliikh6z. Mindekdzben a szegé-
nyekkel szolidaritast vallalok is meritettek a szegények sajatos
kincseibdl: tobbek kozt elsajatitottdk ellenalloképességiiket, azt
az adottsdgukat, hogy éljenek, és ne csak tuléljenek, hogy egyiitt
élienek hidnyzo életfeltételek ellenére és, hogy szegénységiik
ellenére békezli adakozo legyenek. Szamos szolidaritasi egyesiilet
sziiletett, amelyek nagymértékben javitottak az emberek és az
egész tarsadalom életmindségén.

Kiilon meg kell emliteniink azokat a szerzetesi kozosségeket,
kiilonosen a néi kozosségeket, amelyek beilleszkedtek a szegény-
negyedekbe, és életiik megosztasaval egyhdzi baziskozosségek
és szervezetek sokasagat épitették ki, koztiik szdmos oktatdsi
kozpontot.

A Szentirasbdl és kiilonosen
az evangéliumokbdl taplalkozva

Szeretnénk hangsulyozni, hogy a latin-amerikai egyhaznak ezt a
folyamatat kezdettdl fogva a Szentiras, és hosszu tavon kiilondsen
az Evangéliumok Orokérvényisége segitette. Isten keze valdban
cselekedett, és a bibliaolvasas nagyban segitette az elnyomas
feldolgozasat.

A Kivonulds konyve és a profétak meghatarozdbb hivatkozasi
alapot jelentettek, mint a politikai tanok, kiilondsen a marxizmus.
Lehetséges volt elsajatitani azt, ami benniik érvényes, anélkiil, hogy
a kozosség merev politikai dogmadk fogsagaba esne. Mindez azért
valésulhatott meg, mert a Szentirassal valo kapcsolat annak szor-
galmas tanulmanyozasan tal az imadsagos olvasasra épiilt.

Fokozatosan minden az Evangéliumokra és rajtuk keresztiil
Jézus buzgo és aktualis kovetésére 6sszpontosult. Ez a jézusi alap,
ez a Nazareti Jézushoz és nem egy dogmatikus Krisztushoz valo
kotédés volt a latin-amerikai egyhdz nagy kincse.
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A latin-amerikai egyhazatyak és
a felszabaditas teologusai

Ebbdl a folyamatbol, amelyet roviden felvazoltunk, szeretnénk
kiemelni azokat a kiilonb6zd orszagokbol szdrmazd piispo-
koket, akiket uttord és rendkiviil inspirdld szerepiik miatt méltan
neveznek ,a latin-amerikai egyhdz atyainak” Larrain, McGrath,
Proafio, Pironio, Angelelli Helder Camara, Samuel Ruiz,
Loscheider, Arns, Alvear, Romero és még sokan masok képesek
voltak 0sszegytjteni a népet, hangot adni nekik, és egyben szdszo-
loikként is szolgalni. Egyértelmiien evangéliumi allaspontjukbdl
kiindulva sok ember szolidaritdsat valtottak ki, ujjaélesztették és
megtestesitették a hitet és megujitottak egyhazaikat, mindezek
altal hatalmas és lelkesitd 6rokséget hagyva rank.

Amit a piispokokrél mondunk, azt a teoldgiardl is el kell
mondanunk. Megerdsithetjiik, hogy a latin-amerikai teologia mint
a latin-amerikai keresztények evangéliumi gyakorlatabol fakado
tanitds, pontosan ebben az egyhdzban sziiletik meg, ezen a konti-
nensen €s ezek kozott a népek kozott testesiil meg, igy valik
képessé érzékelni az iddk jeleit. Gustavo Gutiérrez, a legrepre-
zentativabb teologus, aki részt vett a latin-amerikai plispoki kar
I1. Altalanos Konferencijan Medellinben (1968), 1971-ben jelentette
meg A felszabadulds teoldgidja cim(i emblematikus miivét. Ronaldo
Munoz, Juan Carlos Scannone, Segundo Galilea, Enrique Dussel,
José Comblin, Juan Luis Segundo, Leonardo Boff, Carlos Mesters,
Ignacio Ellacuria, Jon Sobrino, Victor Codina, Pedro Trigo és sokan
masok, valamint egy 4j generdcio, amelyet Francisco de Aquino
Junior neve fémjelez, egy valdban testvéri gondolkodo testiiletet
alkotnak, amely az 1970-es évek ota rendszeresen taldlkozik. Ok
olyan szerves és folyamatosan alakuld gondolatvilagot épitettek
fel, amelynek lényege egy olyan kereszténység, amely a szolida-
ritasban megélt valdsaggal marad mindvégig szinkronban.
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Az egyhazi 1ét szervezeti
és korszakos akadalyai

A latin-amerikai egyhdznak ez a fennallo renddel szembeszegiild,
de nagyon gylimolcsozd tapasztalata II. Janos Pal papasaga idején
még inkabb ellehetetlentilt. Ebben az iddszakban az egyhaz
paradox helyzetben talalta magat: egyfeldl jellemezte a médidban
valo egyetemes jelenlét és a fejlett tdrsadalmi gondolkodas, ugyan-
akkor strukturdjanak novekvo intézményesiilése és kommunista-
ellenessége miatt képtelen volt megérteni az egyhdzi alapkozos-
ségek tarsadalomformalo erejét. Az 4j plispokok, egyhazi vezetok
és lelkipasztori irdnyelvek megvalasztasaban az institucionalista
és a tomegmobilizacios tendencidk érvényesiiltek.

Raadasul az 1980-as évek kozepétdl a neoliberalis ideologia
erfsen atitatta a tarsadalmat, hattérbe szoritva az addig uralkodd
elképzelést, amelyet szekularizalt kereszténységnek nevezhetiink,
mivel a szorgalom, a tarsadalmi tdmogatds, az igazsagossag és
a szolidaritds értékeit tiszteletben tartottak, bar nem mindenki
gyakorolta. Mindaz, amit a latin-amerikai egyhdz a II. vatikani
zsinat tanitdsanak alkalmazasa érdekében tdmogatott, , kiment a
divatbdl”. Ezen feliil sok, a II. vildghdbora utani idészakban Eurd-
pabol és Spanyolorszagbol a latin-amerikai kontinensre érkezett
szerzetes, valamint egyhdzmegyés pap utanpodtlas nélkiil halt
meg.

Ezért, bar I Janos Pal papa felismerte az egyhazi intézmény
negativ iranyban torténd valtozasat, és azt irta a brazil piispoki
karnak, hogy , a felszabaditas teologidja nemcsak idészerti, hanem
hasznos és sziikséges” (1986. 04. 09.), az tGjjdalakult latin-amerikai
egyhdzi intézmény nem korrigalta magat, és egyre tobb volt az
ellenséges hang. Bar ez az dramlat, amelynek képvisel6i nélkii-
16zték a karizmat, féként passziv ellenallast fejtett ki, mikozben
tovabbra is a bazisnak elkotelezett egyhdz volt a hangadd, Isten
népe mégis egyre inkdbb magara maradt. Ihletett és lelkes vezetés
hianyaban a kozosségek sorvaddsnak indultak.

StThTr 27 (2024) 14-28



28

Ki kell azonban mondani, hogy a II. vatikani zsinat utani négy
latin-amerikai pilispoki konferencia — Medellin (1968), Puebla
(1979), Santo Domingo (1992) és Aparecida (2007) — zarédokumen-
tumai a sok ellentét kozepette alapvetd folytonossagot mutatnak a
szinodalitds tekintetében. Ez a jelenség tobb mint meglepd, egye-
nesen csoddalatra méltd. Azt jelzi, hogy a kinevezettek tobbsége,
hala Istennek, tovabbra is ebbe az irdnyba halad. Mindebben fel
kell ismerniink a Szentlélek alland6é mtikodését.

Ferenc papa példamutatoan képviseli a szinodalis keresztény-
séget, amelyre hosszas személyes fejlédés utjan jutott. Szavaival,
példajaval és a plispokok kinevezésével is legitimalja és rehabi-
litdlja a kereszténység megélésének ezen modjat. Ferenc papa
a latin-amerikai hagyomany legjavat képviseli, amely mdra az
egyetemes egyhdz tapasztalatdval és a szinodalitdssal mint Isten
evangelizald népének lételemével és impulzusaval gazdagodott.

A Jézus Tarsasaga haldval fogadja ezt a rangos diszdoktori
cimet a Babes-Bolyai Tudomanyegyetemtdl kozds torténelmiink
elismeréseként é€s annak megerdsitéseként, hogy rendiink a
tovabbiakban is hozza kivan jarulni az egyhdz szinodalis jovo-
jéhez, amelyben az egyetemi munka egésze és kiilonosképpen a
teoldgiai reflexié nagyon fontos szerepet jatszanak.
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Title: “I Will Destroy Your Cities”: An Analysis and Explanation of Micah
5:8-14

Abstract: Micah 5:8-14 describes the Lord’s seemingly brutal actions toward
His people. Surprisingly, the Lord is not just eliminating the idols but also
declaring strong punishment for the horses, chariots, cities, and fortifica-
tions. This paper explores the idea that the Lord is not administering a literal
punishment to His people but rather performing a purification from idols. These
elements may symbolize false religious practices during Micah’s time. The goal
of the analysis is to demonstrate how the text of Micah 5:8-14 shows a clear
unity, describing, first and foremost, the Lord’s purifying act of His people from
idolatry and also the potential defeat of the nations that could cause idolatry in
Judah.

Keywords: Micah; idolatry; the actions of God; punishment from the Lord.

Mik 5,8-14 egy jol megszerkesztett profétai itélet, ami nem ritka a
biblikus irodalomban:' az Ur hangjét halljuk, aki elég szigortan,
biintet6 hangnemben 1ép fel, és érzékenyen érinti a nép életét.
Kiirtja a lovaikat, a harci szekereiket, varosaikat, eréditményeiket,

! Ramsey 1977, 53-58.

© 2024 Németh Istvan. Published by Jel Kényvkiadd.
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és minden olyan dolgot, ami esetlegesen a helytelen kultuszhoz
kapcsolodhat: a vardzslatokat, a jovendémonddkat, a balvanyokat,
az emlékkoveket, a kezek munkdjat és az Aserakat. Vajon Isten
miért biinteti azzal a népét, hogy nem csak a balvanyimadas
eszkozeit tavolitja el, hanem jelentGsen érinti az egész egzisz-
tencidjat is a népnek? Ebben a tanulmanyban megvizsgaljuk az
Isten els6 latasra brutalisnak tind cselekvésének értelmezését a
Mik 5,8-14-ben, amelyben arra is valaszt keresiink, hogy pontosan
milyen okbdl cselekszik az Ur.

Mik 5,8-14 szovege

SEmeld kezedet magasra ellenségeid folé, és minden ellenséged megsem-
misiil.

9Azon a napon, mondja az Ur, kiirtom lovaidat, és elpusztitom harci
szekereidet. ""Elpusztitom orszdgod vdrosait, és lerombolom erdditmeé-
nyeidet. "' Kiirtom kezedbdl a vardzslatokat, és nem lehetnek tobbé joven-
démonddid. “Kiirtom bdlvinyaidat és emlékkoveidet, és nem borulhatsz
le tobbé kezed munkdja el6tt. Eltdvolitom az Aserdkat, és elpusztitom
vdrosaidat. “Es bossziit dllok haraggal és diihvel azokon a nemzeteken,
akik nem hallgattak ram.

A szoveg behatarolasa és tizenete

A szoveg lizenetének megértéséhez el6zetesen Mikeas proféta
konyvérdl is szdlni kell,> masrészt a kivalasztott szovegre (Mik
58-14) koncentralunk, valamint figyelembe kell venniink a
szakasz tagabb kontextusat is.

Konyvének a felirata szerint (Mik 1,1) Mikeds proféta a Kr. e.
VIII. szdzadban élhetett és tevékenykedhetett, amely kornak
profétai tobbszor kritizaljdk a tarsadalmi igazsagtalansagokat,

2 Ennél a pontnal nem elemezziik bévebben az esetleges kapcsolatokat az
elemzett rész és a konyv egésze kozott, ehhez 1asd: Zapff 2020, 178-179.
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illetve helytelenitik az igazi istentisztelettdl valo elhajlast.’ Ez aldl
Mikeds proféta se kivétel. Tehat olyan kultirdban sziilethetett meg
a konyv egy része, amelyben a profétak leginkabb a nép korében
megnyilvanuld Istentdl valo elidegentiilési folyamatot kritizaljak,
valamint hangot adnak annak, hogy az emberek viselkedése
egymassal nem megfeleld.

A Mik 5,8-14 szoveg olvasasakor az els6 (8. vers) és az utolsd
mondatok (14. vers) némi problémat okozhatnak az értelmezésben,
ugyanis a 9-13. versek nagyon hasonloak egymashoz mind tema-
tikailag, mind pedig szerkezetiikben,* és ezzel egy egyértelmi
egységet alkotnak, amely az Ur szavait tartalmazza. Azonban a 8.
és a 14. versek nem mutatjak ezt a hasonlésagot.

El6szor is vegyiik figyelembe a 8. verset.” Téméajaban az 5,6-7
versek pozitiv jellegét koveti, de amig a korabbi versek Jakob
maradékarol beszélnek, addig a 8. versben kozvetlen beszédet

> Emlitésszertien meg kell jegyezni, hogy kiilpolitikai szintéren az asszir
fenyegetettség jelentett egyre nagyobb kihivast az orszag életében. Zapff
2020, 15-16.; Gignilliat 2019, 76; Mikeas sajatossaga, hogy a déli vidékeken,
a hatarteriileten sziilethetett, azonban nem biztos, hogy ezen a teriileten
profétal, hiszen szamos kultikus utalast taldalhatunk a kdnyvében, ami azt
feltételezi, hogy jol ismeri Jeruzsalemet; de Moor 2020, 44. Természetesen ez
még nem zarja ki azt, hogy a stilusara erds hatast gyakoroljon a szarmazasi
helye, ami hatarvidék lévén egyfajta erés temperamentumot adott a profé-
tanak.
* Amennyiben a lirai sorokat kiilon vizsgaljuk meg, tigy szembettinik, hogy a
sorok elsé részében talaljuk az igét és az ige targyat minden egyes esetben.
A sorok masodik részben nincs megfigyelhetd dominans szerkezet, de
az elsé rész gondolatat fogalmazza meg Gjbol, igy a két rész jelentésében
parhuzamos egymassal, mondhatnank tgy is, hogy az elsé részben megfo-
galmazottakat a masodik rész nyomatékositja. Egy példa erre a kapcsolatra
a 9. vers: ,Kiirtom lovaidat koziiled, és (mi tobb) elpusztitom harci szeke-
reidet.” Kugel 1981, 57-58. Csak a 9. vers els6 része (Azon a napon, mondja
az Ur) és a 14. vers nem illeszkedik ebbe a szerkezetet. Tovabbé, ugyan-
annak az igének ugyanabban a formaban vald ismétlése ('n13m1) szintén
észrevehetd eleme a héber koltészetnek, amely kiilonleges ritmust ad az
egész szovegnek. Meynet 1998, 215-216. Ez a tény dnmagdaban is vildgossa
teszi, hogy tudatos szerkesztéssel allunk szemben.
A Biblia Hebraica Stuttgartensia szovege egy petuhat helyez el kdzvetleniil
a 8. vers utan, vagyis egy egységnek a végét jelzi, azonban ezt az Aleppdi
Koédex nem tartalmazza. Azt is meg kell allapitani, hogy a szovegelemzés
soran a héber Biblia szovegi jelolései nem olyan jelentdsek.
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talalunk, amelyikben az Ur vagy a préféta a néphez szol, és nem
taldlunk utaldst benne a maradékrdl. Az 5,6—7. versek szerkezetileg
is kiilonboznek a 8. verstdl, mivel az tizenetiiket hasonlatokkal
fejezik ki, amelyek teljesen hidnyoznak a 8. versbdl. Nemcsak a
kiilonbségek fontosak az el6z6 versekkel szemben, hanem az is
valdszind, hogy a 8. vers kapcsolodik a 9-14. versekhez, ami bar az
eltérd tonus miatt nem mindig azonnal felismerhetd, de a szoveg
iizenete ezt tdmasztja ald és a szavak hasznalata is: az 59-12 egy
szojaték a n1d szdgyokkel, amely ige szintén szerepel a 8. versben
(\nn27).

Masodik lépésként figyelembe kell venni a 14. verset, aminek
szerkezete is eltér a 9-13. versekétdl’ illetve a 14. versben a figyel-
meztetés minden olyan nemzet szdmadra kiterjed, amely nem
hallgat az Ur szavéara és nem korlatozédik Judara az iizenet. Ezt
talan értelmezhetjitk egyfajta osszefoglalasként is: az Ur megtisz-
titasra vonatkozo terve (59-13) nemcsak az 6 népére, hanem azokra
a nemzetekre is kiterjed, amelyek nem hallgatnak az Ur szavara.®

Amennyiben elfogadjuk, hogy a 8. és a 14. vers is ehhez a
szovegrészlethez tartozik, a szoveg logikaja a kovetkezd: a 8. vers
Isten népének gybzelmérdl beszél az ellenségei felett,” mig a 9-13.
versekben JHVH gy6zelme keriil bemutatasra a sajat népe felett,”

¢ Mikeds konyvében ez az ige Osszesen csak Gtszor fordul eld, igy jelenléte
ebben a szakaszban nagyon jelentés.

7 Néhany tudos ezen a ponton azt feltételezi, hogy ez a vers egy késobbi
hozzaadas egy szerkeszt6tdl vagy redaktortol. Willis 1969, 355-356. Allen
szerint a 9-13. versek leginkabb 3+2 {itemre oszthatok, mig a 14. vers egy
iinnepélyes 4+4 {item, bar néhany eltérés is megfigyelhet$ ebben az alli-
tasban. Allen 1976, 356; Andersen és Freedman 2008, 490.

8 A masodik lehetdség az, hogy a 14. vers csak egy hozzatoldas ehhez a
szakaszhoz, igy a 8-13. versek Juda népére vonatkoznak, és ezen kiviil az
Ur haraggal és bosszuval fog eljarni minden olyan nemzet ellen, amely nem
hallgat a szavara. Smith-Christopher 2015, 182.

°  Smith-Christopher 2015, 180.

10" Waltke masképp értelmezi ezt a szakaszt. Szerinte Mik 5,8 egy imadsag
az Urhoz, és a szoveg kovetkezd részében az Ur valaszat fogjak jelenteni.
Vagyis a 8. vers beszélGje a nép, aki kéri az Istent arra, hogy avatkozzon
kozbe, de az Ur kegyetlen médon a sajat népének a pusztulasat helyezi
el6térbe. Waltke 2007, 331. Mik 5,8-ban akar mér az Ur hangjat vagy a proféta
hangjat talalhatjuk, ami a néphez sz6l. Az els6 sz6 o7n jussiv formaban van.
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majd a 14. versben ismét az Ur gy6zelmérél olvasunk az idegen
népek (Isten népének ellenségei) felett. Vagyis az idegen népek
(ellenség) képe keretbe foglalja a szoveget. Az Ur dicsdséges
gy6zelmérdl szdl a szoveg, arrdl, hogy az Isten hogyan gyozi
le a balvanyokat a népe korében és 6 maga, valamint a sajat
népe hogyan tudja megmutatni hatalmat az ellenséges népek
felett.

A szoveg értelmezésében jelentds szerepet jatszik a bdvebb
szovegkornyezete is. A szovegrészlet el6tt kozvetleniil az a hires
mikeasi rész talalhato, amelyik a Maté evangéliumban is vissz-
hangra taldl, hogy az Ur tij davidi — Betlehembdl szarmazé — ural-
kodot igér a népének (5,1-5), vagyis egy uj kezdet var a népre.
Ebbe szépen illeszkedik az 5,8-14, ami a nép tisztuldsardl szol.
Tulajdonképpen az Ur sajat gyézelmét mutatja be és ezaltal igér 1
jovot a népének: 4j idilli uralkodo keriil a nép élére, megtisztitja az
Ur a sajat népét és legy6zi az ellenséges népeket, hogy az 6 vélasz-
tottjainak a lehetd legjobb legyen." Illetve a 6. fejezetben szintén
egy olyan jelenetet taldlhatunk, amikor a népét az Ur meghivja
arra, hogy tisztuljon a kapcsolatuk: elemezve mindazt, amit az Ur
tett az § népéért. Vagyis a tdgabb szovegkornyezet is alatdmasztja
a fentebb nevezett értelmezési lehetdséget.

Normal esetben a jussiv format harmadik személyben hasznaljak, de néha a
masodik személyben is el6fordulhat (J-M. §46.a), és ennek az igei alaknak a
jelentése az, hogy egy bizonyos akarat fejez ki (J-M. §114.h). A jussiv forma
komoly kérdést vet fel: vajon kinek az akarata van itt leirva? A szdvegben
nincs olyan jel, amely arra utalna, hogy Mik 5,8 imadsag lenne az Urhoz:
nem talalunk benne példaul semmilyen megszodlitast vagy ehhez hasonld
dolgot. Mik 5,6-7-ben a proféta Jakob maradékahoz beszél és bar mar tartal-
milag a kovetkezd egységhez tartozik a 8. vers, mégis semmi se utal arra,
hogy a beszélében vagy a cimzettekben valami valtozas torténne. Mik 5,8
cimzettje is lehet Jakob maradéka, a nép, és a beszéld lehet akar az Ur, akar
maga a proféta. Tehat kizarhatjuk, hogy a vers imadsagként értelmezhetd az
Urhoz. Allen is tigy érti ezt a verset, hogy Juda felé irdnyul, és nem Istenhez.
Allen 1976, 355.
" Cuffey 2015, 238-245.
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A szOveg magyardzata

Az 59-13. versekben a dominans ige a N> (krt), habar megtaldl-
hatéak mas igék is, azonban azok szinte (W, ¥ni, 077, Ta8— Smd,
nts, hrs, 'bd) ugyanazt a jelentést hordozzak, mint a n72. A n7> hifil
formdjat leggyakrabban a megsemmisités kifejezésére talaljuk
a Szentirdsban,”” mig a qal format a szovetségkotéshez. Felté-
telezhetjiik, hogy Mikeds szovegében az ige valasztisa nem
véletlen, hanem utal a JHVH-val kotott szovetségre, amelyet Juda
megsértett, és most JHVH meg fog semmisiteni mindent, ami nem
tér bele az Isten és az 6 népe kozotti kapesolatba.

A felsorolt elemek két kategoridba sorolhatdk: vannak olyanok,
amelyek a nép feltételezett biineivel allnak kapcsolatban, mint
példaul a varazslatok, jovendémondok, isteni képek, emlékkovek
és Aserak, amelyek elpusztitdsanak teoldgiai okat taldn nem sziik-
séges magyarazni. Emellett pedig vannak olyanok, amelyek els6
pillantasra nem mutatnak kapcsolatot a nép helytelen viselkedé-
sével (lovak, harci szekerek, az orszag varosai, eréditmények®),

12 Koehler és Baumgartner 2000, 500-501. Féként megsemmisitést jelent, amint
az jol dokumentalt mas préfétai miben is, pl.: Zsolt 37,9; 101,8; 1z 29,20; 56,5;
Jer 44,11; Ez 14,8; 21,3; Am 1,5.8; 2:3; Abd 9; Néh 1,15; Szof 3,6; Zak 9,10. A n1>
jelentése exkommunikacio is lehet, vagyis a kultikus blinck miatt elkovetett
biintetések kovetkezményére is utal ez a kifejezés. Waltke 2007, 320-321.
Azonban szerencsésebbnek tartjuk, hogy az exkommunikacié kifejezést
nem hasznaljuk a profétai irodalom elemzésében, annak egyhaztorténelmi
vonatkozasa miatt. Az ige ezen jelentése talan csak annyiban jarul hozza az
értelmezéshez, hogy kultikus elemekkel van kapcsolatban ez a széveg,.

13 Az Ur kozvetlen beszédet intéz a népéhez. Az egyes eltévolitasra itélt dolgok
egyes szamu ragokkal jelennek meg, és az orszagra valo hivatkozds is egyes
szamu formaban van: vagyis a te lovaid, stb. fognak elpusztulni.

4 Ezek valamilyen szinten a hadaszattal vannak kapcsolatban. Vagyis az
emberi katonai garancidk problémésak lehettek az Ur és az 6 népének
kapcsolataban. Waltke 2007, 321. Ez a téma nem szokatlan az Oszovet-
ségben, amint a Hiszkijaval kapcsolatos torténelmi események soran is
latjuk, hogy az uralkodot, aki Egyiptom segitségével erés hadsereget épitett
Assziria ellen, Izajas proféta hatarozottan kritizalja. Allen 1976, 357. 1zajas
konyvében utalasokat is talalhatunk arra, hogy hadaszati célra utalhatnak
a lovak és a harci szekerek (pl.: ,Jaj azoknak, akik Egyiptomba mennek le
segitségért, lovakra hagyatkoznak, harci kocsikban biznak, mert sok van
azokbdl, és lovasokban, mert nagyon erdsek, de nem tekintenek Izrael
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amelyeknek az elpusztitdsa megdobbentd. Ez alapjan azt lehet
feltételezni, hogy az Ur kizbeavatkozasa nem csupan a helytelen
kultikus elemektdl vald tisztuldst szolgalja, hanem valodi biintetés
is, mivel ezek a fentebb nevezett pontok is itélet ala esnek.

Ennek a fesziiltségnek a felold4sara egy hasonlo szovegrész-
letet az Iz 2,6-9-ben taldlunk,’* amely megegyezo helyzetet mutat
Mikedssal: a nép balvanyimadasba esett, és a proféta feladata az,
hogy visszahivja 6ket az Urhoz.

,Valoban eltaszitottad népedet, Jakob hazat, mert tele van keleti
jovendémondokkal, josokkal, mint a filiszteusok, és idegeneknek
nyujt kezet. Tele van orszaga eziisttel, arannyal, és kincseinek se

Szentjére, és az Urat nem keresik!” Iz 31,1) De ebbe a kontextusba ez a
magyarazati lehetéség nem tul jol illeszkedik. Mikeds kdnyvében ugyanis
nincs konkrét jele annak a politikai szituacionak, amelyre Izajas konyvében
talalhato utalds. Emellett pedig a Mik 5,8-ban arra lehettiink figyelmesek,
hogy anép az Istentdl kap biztatast arra, hogy legy6zze ellenségeit. Ha ilyen
biztatast kap, akkor miért lenne problémas, hogy ez a gyézelem a lovak
és a harci szekerek dltal megy végbe, vagyis ha néhdny verssel korabban
maga az Isten biztatja hadaszati cselekedetre a népét, akkor egy verssel
késébb miért {télné el éppen a harci cselekedeteit a népnek. Itt talan emiatt
is egy masfajta értelmezésre van sziikség: a lovak és a harci szekerek nem
jelenthetik azt, hogy a nép a sajat erejében bizakodik, amivel az Ur haragjét
kivivja. Smith-Christopher tgy véli, hogy a lovakat és harci szekereket
leginkdbb idegen hadseregek katonai erejének leirdsara hasznalja a proféta.
Talan ebben az esetben JHVH a nemzet ellen beszél, aki Judara tamad, és
nem Jada lovai ellen. Smith-Christopher 2015, 180-182. Azonban olyan erds
az Gsszefiiggés a Mik 59-13 kozott, hogy nehezen elképzelhetd, hogy az Ur
nem Izraelt érinté dolgokat itél el, hanem az 6 ellenségét kritizalja. Illetve
nem utal semmi arra a szévegben, hogy a szoveg cimzettjei médosulnanak.
Ezek alapjan talan azt feltételezhetjiik, hogy a lovak és harci szekerek képe
is beilleszkedik a helytelen vallasgyakorlat jellemz&i kozé.

15 A feltlind hasonldsagok esetlegesen azt a kérdést is felvethetik, hogy a két
szoveg milyen kapcsolatban volt egymassal és talan egy forrasbdl szar-
mazhatnak. Zapff 2020, 184-185. Azonban ez kevésbé bizonyithato, illetve
azt is hangstlyozni kell, hogy vannak eltérések Izajas és Mikeds szovege
kozott, és a szovegeket inspirald teoldgiai allaspontok is eltéréek. Pontosabb
magyarazat: Zimran 2020, 420-436. Mas szovegrészletek is mutatnak hason-
losagot: Jer 51,20-24-ben (ahol ugyanazt a szoépitést hasznaljak nyolcszor,
hasonldéan Mikeds szovegéhez), Zak 9,10-ben (azonban lehet, hogy ez a
szoveg éppenséggel a mikeasi rész alapjan irédott meg), és egy masik
kisebb hasonlésag is taldlhaté Am 2,3-ban a téma miatt. De a legjelentdsebb
Osszefliggés 1z 2-vel mutatkozik. Hillers 1984, 72-73.
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szeri, se szama; tele van orszaga lovakkal, és nincsen szama szeke-
reinek; tele van orszaga balvanyokkal: keziik mtvei el6tt borulnak
le, az el6tt, amit ujjaik alkottak. Meghajlik az ember, és megaladzza
magat a férfi: ne bocsass meg nekik!” (Iz 2,6-9)

Ebbdl a szovegbdl az tinik ki, hogy a kultikus helytelenségeket
kritizalja a préféta, amelyek kozott szerepelnek a lovak és harci
szekerek, vagyis ezek is valamilyen modon kapcsolatban allhatnak
a kultusszal,'® amire részben Mikeds konyvében is taldlunk utaldst
a Mik 1,13-ban: ,,Fogd be a lovat harci kocsid elé, Lakis lakoja!
O volt a kezdete Sion lednya biineinek; bizony, benned vannak
Izrael gonoszsagai!”.” Vagyis az izajasi és a mikedsi idézet is arra
enged kovetkeztetni, hogy a lovaknak és a harci szekereknek
lehetett kapcsoloddsa a vallasi élethez, vagy legaldbbis azokhoz
a dolgokhoz tartozhatott, amelyeket az Ur erésen kritizal vallasos
kornyezetben.

A masik kérdés, hogy a varosoknak és az eréditményeknek
miért kell elpusztulniuk. Ezek esetlegesen hasonlod szerepet
tolthetnek be a kultuszban, ahogy erre a konyvben is taldlunk
példakat: Mikeas konyvének kezdetén bemutatja ennek céljat,
ami Szamadria és Jeruzsdlem jovdjének abrazoldsa. Mik 1,6-7-ben
vildgosan lathatd, hogy a balvanyimadas fontos szerepet jatszott
ezekben a varosokban®, vagyis koénnyen el6fordulhat, hogy a

16 Andersen és Freedman 2008, 491.

7" A mondatban szembet{ind az, hogy a lovak és a harci szekerek parhuzamba
vannak allitva Sion btinével — esetlegesen a helytelen valldsgyakorlattal.
Emellett szerencsés megjegyezni, hogy egyes abrazoldsok gy mutatjak be
a korabeli uralkoddkat, mint akik lovon érkeznek és harci szekeret hasz-
nalnak. Zapff 2020, 181. Talan ezen a ponton arra taldlhatunk utalast, hogy
a nép teljes mértékben hasonult a kdrnyezd orszagok szokdasgyakorlatahoz
és a kiilsé megjelenésében is felvette azokat a formakat, amelyek megta-
lalhatdak voltak naluk is. Ez a kiilsé hasonlosdg megnyilvanulasa lehet a
belsében valo eltérésnek is.

18 Andersen és Freedman 2008, 491. ,Szamariat romhalmazza teszem, olyan
folddé, ahovd szol6t tiltetnek. Lezuditom koveit a volgybe és feltdrom
alapjait. Osszetérém minden faragott szobrat, tiizben égetem el minden szer-
zeményét, és megsemmisitem minden balvanyat; mert parazna né bérébol
gytltek azok Gssze, és pardzna né bérévé lesznek ismét” (Mik 1,6-7). Ebben
a szOvegrészletben Szamaria azonositasa a balvanyimadassal torténik meg.
Emellett pedig nem csak a balvanyimadas problematikus, hanem a varosok
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varosok emlitése asszocidcio miatt a balvanyimadasra is utalhat,
nem kizdarva ezzel azt, hogy a vadrosok a konyvben a tdrsadalmi
igazsagtalansaghoz is kothetok.

Az eréditményekrdl Mikeas proféta konyvében nem talalunk
pontosabb informadciot. Hogy mit ért alatta, nem részletezi, és
nehézséget okoz az is, hogy csak és kizardlag ezen az egy helyen
fordul el6 a kifejezés a konyvében. Azonban a profétai iroda-
lomban arra lehetiink figyelmesek, hogy az erdéditményekhez
szinte minden egyes emlitéskor az Ur igen negativan viszonyul és
mindig a pusztuldsuk vagy a megszégyenitésiik kertil el6térbe,"
vagyis nem ritka az, hogy az eréditmények isteni itéletben része-
siilnek: olyan dolgot szimbolizdlnak, ami nem kedves az Ur
szemében. Amikor a varosok és erdditmények pusztuldsardl
olvasunk, akkor tehat nem az izraeli ember mindennapijait szan-
dékszik romba donteni az Ur, hanem ezek mind olyan jelentéssel
birnak, ami nem volt kedves az Ur szemében: legyen sz6 balvany-
imadasrol vagy éppen tarsadalmi igazsagtalansagrol. Mik 5,9-13
elsdsorban nem az Isten alaptalan és kegyetlen biintetését mutatja
be,* hanem leginkabb egy tisztulasi folyamatot szeretne szemlél-
tetni, amely els6sorban Jida népére vonatkozik.

Mik 511 a oowa-rél (kSpym) beszél, amelynek jelentése
varazslat.?! A Biblidban ez a kifejezés minddssze hatszor fordul
el6*, nem tudjuk, hogy pontosan miben allhatott a varazslas, de
csak idegen nemzetek praktikdja volt a varazslat, Jada igaz vallas-

tarsadalmi és szocialis igazsagtalansagaira is felhivja a figyelmet a proféta:
,akik vérontassal épititek Siont, és gonoszsaggal Jeruzsalemet” (Mik 3,10).
Vagyis a balvanyimadas és a tarsadalmi blinok egyiittesen jelentések a
varosok életében.
9 Pl: Oz 10,14; 1z 17,3; 25,12; 34,13.
2 Rogton szeretnénk hozzafiizni, hogy a leirt esemény egyértelmiien biinte-
tésként van bemutatva, de mint a késébbiekben is latjuk ez nem egy olyan
esemény, amely értelmetlen folyamat lenne, hanem sokkal inkdbb Jada
fejlédését hivatott szolgalni: hogy a vallasi és tarsadalmi korrupciot egyre
inkabb le tudjk vetkdzni.
Ezen a ponton azt feltételezziik, hogy ez a kifejezés nem a varazslokat jeloli,
hanem a varazslatot mint cselekedetet. Koehler és Baumgartner 2000, 503.
Pl: a 2Kir 9,22-ben a varazslat Jezabel jellegzetes tulajdonsigai kozé
tartozik, 1z 479.12-ben a kaldeaiakat vadoljak varazslassal, és Nah 3,4-ben
azt talaljuk, hogy a varazslat Ninivéhez kapcsolodik.

21

22
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gyakorlataranem voltjellemzd, ezért mélto a kiirtasra. A kovetkezd
sorban megjegyzésre kertil, hogy jovendémondok?® se lesznek Juda
teriiletén. Ennek a sornak a szerkezete nem koveti a szovegrészlet
szokasos formait, ugyanis egy yiqtol format talalunk (77~ X% -
I yhyw-lk), ez egy jelentds valtozasnak mindsiil a szoveg struktui-
rdjaban, amire figyelmet kell forditani. A yiqtol széles értelmezési
spektrumot képvisel, mert nemcsak a jovére utalhat, hanem néha
kiilonféle modalitasokat is kifejezhet. Ebben az esetben tigy ttinik,
hogy deontikus — kotelez6 jellegli modalitasrdl lehet szo, tehat
JHVH megtiltja a jovendémonddk létezését Jada szamara,* az Ur
drasztikus fellépése ezzel a kérdéssel kapcsolatban kiemelendo.
Az istenképek® és emlékoszlopok® szinonimaként jelennek
meg a szovegben. Az istenkép héberiil 05 (psyl) a %05 (psl).
Jelentése: faragni és vagni,” ami a balvanyra utalhat és a Bibliaban
egyértelmii negativ itéletet kap.?® Az emlékoszlopokkal mas a
helyzet. Dokumentadlt, hogy Juda kultusza is ismeri az emlékosz-
lopok allitasanak hagyomanyat, de ugy tlnik, hogy egy egyér-
telm@ tilalom is létezik az emlékoszlop allitdsara,® igy ebben
a kontextusban feltételezhetjiik, hogy balvanyokhoz hasonld

2 A sz0, amelyet ezen a ponton haszndl, az 11 (‘'nn) poél participium formaja,
ami azt jelenti, hogy jeleket értelmez és lathatova tesz. Koehler és Baum-
gartner 2000, 857. A MTorv 18,10.14 élesen itéli el a josok, jovendémonddk
jelenlétét a tarsadalomban: , Ne akadjon kozotted, aki fiat vagy lanyat atviszi
a tizon, hogy megtisztitsa, vagy aki josoktdl tudakozodik, aki dlmokat s
jeleket magyaraz, ne legyen varazslo.. Azok a nemzetek, amelyek foldjét
majd elfoglalod, varazslokra és josokra hallgatnak: téged azonban masképp
teremtett az Ur, a te Istened.” (MTorv 18,10.14). A Juda kornyékén €16 népek
kovetik a jovendémondokat, ismét egy pogany szokassal allunk szemben,
de Juda szamara ez egyértelmten tilos. A jovendémondok elitélése 1z 2,6 és
57,3-ban és Jer 279-ben is egyértelmdi.

# Gianto 1998, 188-191.

% Koehler és Baumgartner 2000, 948-949.

% Koehler és Baumgartner 2000, 620-621.

% Koehler és Baumgartner 2000, 949.

% PL.: 2Kir 17,41; 1z 10,10; 42,8; Jer 8,19.

» PL.: Ter 28; 31,13; 35,14; Oz 3,4; 1z 19,19.

% A legfontosabb helyek: Lev 26,1; MTorv 16,22. A kévek a kanaani kultusszal
is Osszefonodhattak, mint egy helyi szentély standard elemei. Habér a
valasztott nép hagyomdanyaban is talalunk olyan helyeket, ahol bevett
szokasnak mindsiilt a kovek allitasa, ebben az idészakban erésen negativ
lehetett ennek a megitélése. Allen 1976, 358.
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jelentéssel birnak. A sor masodik része ismét egy yigtol formulat
tartalmaz, és ebben az esetben is feltételezhetjiik, hogy a jelentése
mintegy kotelezé jellegii: az Ur nem engedi meg, hogy meghajol-
janak az emberi alkotasok — balvanyok — el6tt.*!

A kovetkezd elem, ami a balvanyimadashoz kapcsolddik, az
Asera (7WR). Eredetileg Asera istennd az ugariti kultirabol szar-
mazhat, mint El felesége és az istenek anyja, és az Oszovetségben
talan kdnadni hatds kovetkeztében jelenik meg Baal tdrsaként.
A kanadni kornyezetben egy fa vagy fabol késziilt targy volt a
kultikus jelképe.®

A balvanyimadassal, jovendémondassal, isteni képpel, emlék-
oszloppal, kezek munkdjaval és Asera kapcsolatos lista utdn,
amelyek tematikailag Osszefiiggenek, ismét a varosok emlitése
lathaté a szovegben, amelyek el fognak pusztulni. Nem t{inik
tul logikusnak, mivel a varosok emlitését mar megtalaljuk a 10.
versben. A Biblia Hebraica Stuttgartensia kiadasa egy szovegkri-
tikai problémat feltételez és a "% (sryk) vagy T2y (‘sbyk) szavak
olvasasat javasolja. Az els6 varians sziikségeset jelent, ami azonban
nem illik a kontextusba.*> A masodik bdlvinyt jelent és eléfordul
az Iz 48,5-ben is;** ez jol illeszkedik a kontextusba, de nem feled-
kezhetiink meg arrdl, hogy egyetlen bibliai szévegvaltozat sem
tartalmazza ezt az olvasatot. Ugy tlinik, hogy ezen a ponton
nem kell masik szoveget feltételezniink. Ha kétszer olvasunk a
varosok pusztitasardl és kiirtasarodl, akkor azzal valamire hang-

31 Pl.: Jer 25,6; 44,8; Oz 14,4; 2Kir 34,25.

%2 Torténeti bizonyiték is létezik az Aséra balvanyozasara, amelyet Jada
kultikus balvanyimadasaban hasznaltak Mikeas kordban. A Kuntillet
’Ajrudban taldlt feliratok szerint JHVH-t Asera tarsasagaban emlitették a
boros edényeken. Jeppesen 1984, 463-464. Hasonlo bibliai helyek: 2Kir 17,16;
21,3; 2Krén 15,16, stb. Smith-Christopher 2015, 185.; Waltke 2007, 326.

% Clines 2011, 161-162.

% Holladay és Koehler 2000, 280. Johannes C. de Moor forditasa alapjan az
itt taldlhato sz kapcsolatban lehet egy arab kifejezéssel, ami nemes babért
jelent (Laurus nobilis), amelyekbdl az Ashera istenségnek szant abrazo-
lasokat készitették, ahogy ez valdszintsithetéleg megtalalhatd bizonyos
ugariti iratokban is. de Moor 2020, 266-268. Talan nem feltétleniil sziikséges
ennek a képnek a hasznalata, hiszen a valdszintisége is alacsony, hogy a

szerz$ pontosan erre az arab gyokre gondolt ennél a pontnadl, illetve az is
kérdéses, hogy az ugariti szovegben pontosan erre a névényre utalnak-e,
valamint a szoveg értelmet nyer tigy is, ha varosokként forditjuk.

©
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sulyt szeretne fektetni az ird. A varosok emlitése keretet biztosit
a Mik 59-13-nak. Hiszen az egész szOoveg a varosok pusztita-
saval kezd6dott és most még egyszer megtalaljuk ezt a képet — az
Ur amikor a balvanyoktdl valo tisztitést végzi, akkor leginkabb
a varosok keriilnek biintetésének célkeresztjébe, élve a meto-
nimia képével: azok az emberek, akik a varosokban élnek. JHVH
nemcsak a balvanyimadassal kapcsolatos targyakat tisztitja meg,
hanem azokat az embereket is, akik ehhez kapcsolddnak, akik a
varosokban laknak és a balvanyimadashoz koziik van. Jada biine
bar nincs megemlitve, de a kiirtandd dolgok a helytelen vallasi
magatartashoz kapcsolodnak: a balvanyimadasnak, a helytelen
kultuszgyakorlatoknak és az Istentdl valo elfordulasnak véget kell
vetni Judaban.

A 14. vers JHVH cselekvésének tjabb arnyalatat mutatja. A Mik
514 gyakorlatilag JHVH cselekvéseinek masodik része. Miutan
megtisztitotta népét, Judat, most minden nemzettel fog foglal-
kozni, akik nem hallottdk a szavat® és ezt haraggal és diihvel®
fogja végrehajtani.

Befejezés

A dolgozat elején azt a kérdést tettiik fel, hogy az Ur hogyan
hajthat végre olyan bosszus cselekedetet, hogy a népének a
varosait, er6ditményeit, lovait és harci szekereit elpusztitja. Az
elemzés utan lattuk azt, hogy egyrészrdl a szoveg egysége azt
tamasztja ald, hogy az Isten a sajat dics6ségét akarja elérni, és
ennek kiilonb6zé allomdsai vannak: kiirt minden nem helyes
dolgot a nép életébd], illetve azok korébdl is, akiktdl ezeket a nép
eltanulhatta. Valamint az elemzés soran azt is belattuk, hogy
a lovak, harci szekerek, varosok és er6ditmények utalhatnak a
helytelen vallasgyakorlatra és az Urnak nem kedves dolgokra,

3% Waltke 2007, 331.

% A haszndlt kifejezés (bosszti — harag) ebben a kontextusban jogi kifejezésre
utalhat, mint amikor egy kiraly tjbol megbiinteti azokat a lazadokat, akik
nem ismerték el szuverenitasat. Allen 1976, 360.
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mint mondjuk a tarsadalmi igazsagtalansagok jelenlétére a népe
korében. Tehat a szovegrészlet semmiképpen se Isten alaptalan
és haragvd bilintetését mutatja be, hanem a nép életében megta-
lalhaté helytelen elemek eltavolitdsardl van szd. Ezzel termé-
szetesen nem azt akarjuk feltételezni, hogy a nép konkrét hely-
zetében ezek az események — amennyiben bekovetkeznének
a profétai igehirdetés szerint — ne lennének fajdalmasak és
nehezek. De azt j6 leszégezni, hogy az Ur tette tulajdonképpen
nem alaptalan és nem cél nélkiili: a népének a javat szeretné
elérni, hogy ismételten a helyes vallasossag és megfelel6 emberi
kapcsolatok utjara lépjen.

Mikeds proféta irdsaban Isten megdobbentd cselekedetével
talalkozunk, aki nem megbiinteti a népét, hanem sokkal inkabb
megtisztitja, hiszen a pogany népek hatdsara a nép balvanyima-
dasban és emellett pedig tarsadalmi igazsagtalansagok kozott
élt. Mar a 8. versben kitlinik, hogy az Isten biztatja az 6 népét,
hogy erdsitse meg magat és szamoljon le az ellenséges népekkel,
majd kovetkezik Jada megtisztitasanak lépései, végiil pedig
az Ur beszamol arrél, hogyan fog gyézedelmeskedni a pogany
népek felett. JHVH nemcsak a sajat népével foglalkozik, hanem
univerzdlis biroként is megjelenik, aki itéletet mond a tobbi
nemzet felett.
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Bevezetés

Id6rél iddre felmeriil egyhazi korokben a kérdés, hogy milyen az a
hiteles és igaz végtisztesség, amely egyrészt csorbitatlanul ki tudja
fejezni keresztény meggy6zddésiinket, mdasrészt amelyet szere-
tetbdl meg kell adnunk elhunyt testvéreinknek. A kérdés minde-
nekel6tt az, hogy mit tanit keresztény hitiink, és ennek fényében
mi az, ami ténylegesen haszndl az elhunytaknak a masvilagon,
illetve az €16 hozzatartozoknak a gydszban; mi az, ami helyes és
udvis, mi az, ami kozombas, és mi az, ami a hitre nézve zavaros
és karos.

Talan sokak el6tt ismert a haldoklé Szent Moénika (f 387) kérése
a Vallomdsok IX. konyvébdl, amikor hazafelé, Afrikdba tartva, hajora
varva a Romahoz kozeli Ostidban azt mondja gyermekeinek: , Tehdt
itt temetitek el anydtokat. [...] Foldeljétek el barhol ezt a testet. Ne okozzon
nektek gondot. Csak arra kérlek titeket, hogy az Ur oltdrandl emlékezzetek
meg rélam, akdrhol is lesztek.” (Conf. IX,11,27).! Szent Agoston édes-
anyjanak ezek a szavai az igazi lelki ember felfogasat tiikrozik, aki
nemcsak testi halalban, hanem — mar el6bb — a lelkében is el tudott
szakadni a foldi vilagtdl, és emiatt a 1élek javara tett szolgalatot
helyezi el6térbe, és mindent ennek vet ala. Ebbdl fakad az is, hogy
a halalat koveté gondoskodasnak és kegyeletnek is els6sorban lelki
természetiinek kell lennie, ami megfelel az elhunyt tj allapotanak,
aki immar kikoltozott a testbdl. Ennek megfeleléen mind a kegyelet,
mind a gyaszolok szabaddd tudnak valni attdl a térbeli kotottségtol
és foldi viszonyulastol, amit a lélek eltdvozasat kovetden a foldi
maradvanyok és a sirhely fizikai jelenléte generalnak és tartanak
fenn. Szent Monika intelme elssorban meghivas gyermekeinek a
személyéhez valo 1j viszonyuldsra, amire a feltdmadt Krisztusnak
Maria Magdolnahoz intézett szavai is felhivjak a figyelmet: , Noli
me tangere!” — , Ne érints!” (Jn 20,17); ezenkiviil vigasztalds, hogy a
sirhely térbeli tavolsdga nem jelent akadalyt a gyaszolé hozzatar-
tozoknak, hogy szeretetiik jotéteményét gyakoroljak iranyaba, és a
vele valo kapcsolatot tovabbra is apoljak.

I Augustinus 1896, 218-219; Augustinus 1982, 268.
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A sirhelynek és maganak a végtisztességnek kérdése Szent
Agoston munkassagaban a késSbbiekben is felmeriilt. Igaz, itt mar
nem elsdsorban az €16 hozzatartozok sirtdl vald fizikai tavolsaga,
hanem a sirhelynek a szent vértantik sirjahoz valo kozelsége volt a
megfontoldsok alapja. Emiatt 424 tdjan az id6s6d6 hippoi piispok
a korabeli hivd kegyeleti szokdsok értelmérdl és lelki hasznardl
kiilon is értekezett egy pasztoralis és dogmatikus jellegti irdsban,
mely a De cura pro mortuis gerenda cimet viseli.? Az iras kozvetlen
cimzettje Szent Paulinusz, a kozép-italiai Nola piispoke volt
( 431), aki mar korabban kikérte Agoston véleményét arrdl, hogy
van-e lelki haszna az elhunytnak abbdl a jambor gyakorlatbol,
hogy egy kozismert szentnek a siremléke kozelében temetik
el (vO. De cura 1,1).> Paulinusz maga ugyanis helyesnek itélte és
szorgalmazta az ilyen temetkezést, mivel az szerinte — kifejezve a
vagyat a szent segitsége (opitulatio) utan — beleillik az egyetemes
Egyhaz azon megszilardult szokdsaba, hogy imadkozik a halot-
takért. Ezzel a nolai plispdk azt is allitja, hogy az tidvoziilt lelkek
részesei az Egyhdz kozbenjaré szolgdlatanak, vagyis tevékenyen
bekapcsolodnak a foldiek elvezetésébe az tidvosségre. A hippdi
plispok a miinek ebbdl az alapkérdésébdl (status quaestionis) kiin-
dulva - koriiltekintéen eljarva és jozansagra intve — értekezik
altalaban a temetkezés értelmérdl, amelynek keretében igyekszik
feltérképezni az €l6k és holtak vildganak viszonyrendszerét is.
Erre szeretnénk a kovetkezékben kozelebbi pillantdst vetni.

2 Augustinus 1900, 619-660. V6. Retract. 1190 (64): , Librum de cura pro mortuis
gerenda scripsi, cum interrogatus litteris fuissem, utrum prosit cuique post mortem,
quod corpus eius apud sancti alicuius memoriam sepelitur.” (Augustinus 1902,
202).

3 V6. Augustinus 1900, 621-622. Szent Agoston a bevezetésben leirja, hogy
a kérdés lényegében egy Flora nevi, fiat gyaszold, jAmbor 6zvegytdl szar-
mazik, akit Szent Paulinusz a fiatalon elhunyt Cynegius édesanyjanak
példajaval akart vigasztalni, aki gyermekét Szent Félix hitvallé bazilika-
jaban temettette el. Flordnak valdszintileg kérdései mertiltek fel a gyakor-
lattal kapcsolatban, ezért a nolai piispok kikérte hippoi piispoktarsanak
tekintéllyel bird véleményét.
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A végtisztesség megaddsanak lelki haszna

A holtakért végzett kozbenjaras elvi lehetosége

A téma kifejtésének kezdetén Szent Agoston felhozza és tisztdzni
igyekszik a holtakért végzett szolgalattal kapcsolatos azon ellent-
mondast, ami a 2Kor 5,10-ben gyokerezik: , Mert mindnydjunknak
meg kell jelenniink Krisztus itéloszéke el6tt, hogy mindenki elvegye a
bérét, aszerint, hogy jot vagy gonoszat cselekedett testében.” (vo. De cura
1,2)* A hippdi piispdk a probléma megoldasat abban latja, hogy
a pali szoveg értelmében hangsilyozza az ember 6rok sorsara
vonatkozd feleldsségét, ami nemcsak kozvetleniil, hanem kozve-
tetten is eldsegitheti vagy megakadalyozhatja 6rok boldogsagat.
Vagyis a foldi életben kell az embernek megteremtenie annak
feltételeit, hogy masok hivé gondoskodasa lelke javara valjon,
amikor mar meghalt: ,annak ardnydban, amit a test révén intéztek,
segitik majd Oket azok a dolgok, amiket testiik (levetése) utin jamborul
értiik végeznek. Vannak ugyanis, akiknek semmit nem segitenek ezek:
vagy azért, mert azokért ajanlottik ezeket, akiknek olyan rosszak az
érdemeik, hogy nem méltoak az ilyen segitségre sem, vagy pedig azokért,
akiknek olyan jok, hogy ilyen segitségre nincs is sziikségiik.” (De cura
1,2)° Tehat a pali hely célja alapvetéen az egyén felel6sségének
hangstlyozasa, és nem a testvéri segitségnyjtas kizarasa, aminek
befogaddsa ugyanakkor fiigg az elhunyt f6ldon szerzett jo felté-
teleit6l. Mindenkinek a testben gyakorolt életvitele (genus vitae)
hatdrozza meg, hogy hasznal-e vagy nem, amit érte jamborul
tesznek, amikor mar meghalt. Ha életében nem tett szert arra
az ,érdemre” (meritum), amihez kapcsolodhat a segitség, hidba
kivanja azt halala utan. Ezért az Egyhaz bar mindent megtesz,
ami az elhunytaknak hasznara lehet, ez mégsem jelenti azt, hogy
ez feliilirja a testi életben viselt dolgokat, és mindenki egyarant
élni tud a , kiviilrél” j6vo segitséggel.

* V6. Augustinus 1900, 622-623.
° Augustinus 1900, 622-623.
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Agoston a halottaknak nydijtott segitség lehetdségének hitbeli
alapjat — gyakorlatilag a lex orandi — lex credendi-elv alkalmazasaval
— a hagyomanyos egyhdzi gyakorlattal erdsiti meg (v0. De cura
1,3).° Emlékeztet arra, hogy bar a 2Mak 12,43-on kiviil az 6szo-
vetségi Szentirds nem beszé€l a halottakért felajanlott aldozatrdl, ez
kell6képpen meg van gyokerezve az egyetemes Egyhaznak abban
az 8si gyakorlataban, hogy a papnak az oltérnal az Urhoz intézett
imai kozott mindig helye volt az elhunytak Isten irgalmaba valo
ajanlasanak (commendatio mortuorum). Ezt a gyakorlatot a Vallo-
mdsokban édesanyja temetése kapcsan is tanusitja (vO. Conf.
1X,11,27.12,32).”

A temetkezés haszna a 1élek szamara

Szent Agoston ezt kivetSen elmélyiti a halottak javara torténd
kozbenjaras témajat. Az Eucharisztidban végzett imadsagon tul
ugyanis felmeriil a kérdés az egyéb gyakorlatok legitimitasaval,
és kiilonosen is maganak a temetésnek a lelki hasznaval kapcso-
latban. A hippdi piispok el6szor is azt vizsgalja meg, hogy mi
kovetkezik a temetkezés megtorténtébdl vagy elmaraddsabol
(vO. De cura 2,3-3,5)° A szerzd itt a pogany vilag felfogasabdl és
annak céfolatabol indul ki. A pogdny rémaiak szerint ugyanis az
elhunyt lelkének gondja szdrmazik abbdl, hogy holtteste teme-
tetlen marad. Szent Agoston ezt a pogany allaspontot Publius
Vergilius Maro (f Kr. e. 19) Aeneis c. héskolteményének szavaira
alapozza, amely szerint a temetetlen ember lelke a két vilag kozott
vergédik: ,Es kiket ott ldtsz: mind eqyediil halt és - temetetlen; / S tme
Charon, az a csonakosuk, de csak eltemetettet / Vesz fel a vizre. Mivel
meg kelletik adni a foldnek / Csontjaikat, hogy a gyors dr elvigye lelkiik e
révbil.” (Vergilius, Aeneis 6,327-328; De cura 2,3)°

V6. Augustinus 1900, 623-624.

V6. Augustinus 1896, 219.221-222; Augustinus 1982, 268-271.

V6. Augustinus 1900, 624-629.

»Nec ripas datur horrendas, et rauca fluenta Transportare prius, quam sedibus ossa
quierunt” (Augustinus 1900, 624; Vergilius 1984, 234).

© ® N o
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Agoston koltsi fikcionak (figmentum) nevezi Vergilius sorait,
hiszen Krisztus biztositja a keresztényeket afeldl, hogy hajuk szala
sem vész el (vOo. Mt 10,28-30), és batoritja 6ket, hogy ne féljenek
azoktol, akik megolik a testet, de tobbet nem tehetnek (vo. Lk 12,4).
Ezutan hivatkozik az Isten vdrosdrdl irt mvének érvelésére, amit
gyakorlatilag atmasol (v0. De cura 2,4-3,5; De civitate ,12-13).1° Azért
irta e miivet, mert a keresztényeket okoltak a barbarok betoréséért,
Réma 410-ben tortént kifosztdsaért és — altaldban véve — a Biro-
dalom hanyatlasaért. Az egyik tdmadasi feliiletet az szolgaltatta a
poganyoknak a keresztények Istene ellen, hogy Krisztus még az
Ovéit sem tudta megvédeni a kinoktol, a halaltdl és a méltanyta-
lansagtol. A hippoi plispok azt valaszolta, hogy Krisztus a benne
hivé lelkeket hitiik érdeméért befogadta orszadgaba. A temetet-
leniil maradt holttestekkel kapcsolatban azt mondja, hogy az igazi
hit legy6zi a temetetleniil maradas félelmét is, ahogy a vadal-
latok 4ltal széttépett testrdl is vallja, hogy feltamad. A gyilkosok
modszerei nincsenek hatassal az eljovendé életre. Oriiltség lenne
azt allitani, hogy jobban kell félni attol, amit a holttesttel tesznek,
mint magatol a kinzasoktdl és a halaltol. Csak az él6ben van testi
érzék. Igaz, hogy sokakat elfoldeletleniil hagytak a keresztények
koziil, de ez nem érinti az idvOsséget és a feltamadast. Ezutan
idézi a Zsolt 79,2-3: , Szolgdid holttestét odavetették eledeliil az ég mada-
rainak, szentjeid hiisdt a fold vadjainak. Ugy ontottdk vériiket Jeruzsilem
koriil, akdrcsak a vizet, és nem akadt, aki eltemette volna 6ket.” Ez a rész
az ellenség kegyetlenségét fejezi ki, ami a zsoltaros és a tulélok
szemében botrany, nekik faj, és nem az elesetteknek. A hippdi
plispok szembe allitja ezzel a Zsolt 116,5 szavait: , Becses dolog az
Ur szemében szentjeinek haldla.” A szép temetés elsésorban a foldon
éléknek megkonnyebbiilés, nem az elhunytnak. Neki az szamit
milyen élete volt; maskiilonben a diszes temetés elény lenne
a gonosznak, a kis temetés pedig hatrany az igaznak. Ez pedig
abszurd lenne. A dusgazdag és a szegény Lazar torténete mutatja
be a valdsagot (vO. Lk 16,19sk): az igazi temetésrdl Isten gondos-
kodott, amikor az angyalok Abrahdm kebelére vitték Lazart.

10 V6. Augustinus 1900, 625-629; Augustinus 1899, 23-26.
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Ezt kinevetik a poganyok, pedig az ¢ filozéfusaik sem torédtek
sokat a temetéssel: , Eg fodi azt be, kinek nincsen hamvovedre a sirndl”
(Lucanus, Pharsalia 7,819; De cura 2,4)" — idézi Agoston Marcus
Annaeus Lucanus-t (t+ 65). A pogdnyok tehat oktalanul tAmadtak
ezzel a keresztényeket.

Ezutan, a félreértések elkeriilése végett, Agoston érveket
hoz fel a temetés dicséretes gyakorlata mellett (v. De cura 3,5)."
A temetés viszonylagos értéke nem jelenti azt, hogy el kellene
dobni a holttesteket, f6leg nem a hivékét, amely a jocseleke-
detek eszkoze volt a hivé lélek szdmara. Agoston 6sszehasonli-
tassal érvel: ha az elhunytnak egy ruhdja vagy gytrije kedves a
szeretteinek, mennyivel inkabb a teste, mely sokkal szorosabban
tartozik hozzank; nem kiviilr6l, hanem természetileg. Ezutan
szentirasi példakat emlit: a patriarkak utasitasokat adtak fiaiknak
eltemetésiik modjardl, vagy csontjaik atvitelérdl az Igéret foldjére,
mint példaul Jozsef Egyiptomban (vo. Ter 47,30). Tobitnak angyal
tanusitotta, hogy Istennek kedve telt abban, hogy gondoskodott
népébdl valo testvéreinek temetésérdl (vo. Téb 12,12). Az Ur Jézus
megdicsérte az asszonyt, aki temetésének elévételezéseként
megkente 6t (vO. Mt 26,7-13). Az evangélium pedig megemlé-
kezik a Jézust eltemetOk tettérdl (vo. Jn 19,38). Ez nem azt jelenti,
hogy a holttestek éreznek, hanem hogy az isteni Gondviselésnek
ebben a formaban is gondja van az emberre, hogy megerdsitsen
minket a feltdmadas hitében. Igazolja azt is, mekkora az él6knek
adott jocselekedet értéke, ha Isten a holtak felé nyujtott szolga-
latot is ennyire megbecsiili. A préfétai lélekkel adott patridrkai
utasitasok még mélyebb jelentést is hordoznak, amire a szerzd
nem akar ezen a ponton kitérni. Azt mutatja, hogy a sziikséges
kegyelet hidnya nem tori meg a kitartds és tlirés erényét, nem is
irtjak ki a kegyeletet. A temetetlen keresztények nem vadoljak a
még éldket, ha a temetés nem volt lehetséges, de nem is jelenti
a holtak biintetését. Ezzel a gondolattal fejezédik be Az Isten
vdrosdrol sz0l6 mi idézése.

1 Coelo tegitur, qui non habet urnam” (Lucanus 1867, 190; Augustinus 1900, 627).
12 V6. Augustinus 1900, 627-629.

StThTr 27 (2024) 45-62



52 TANULMANYOK

A temetkezési hely el6nye a hivd lélek szamara

A kovetkezd szakaszban a temetkezés helyérdl értekezik Szent
Agoston: a szent sirja kozelségének 6nmagaban nincs haszna,
csakis azaltal, hogy allanddan emlékezteti az él6ket, hogy a szent
oltalmaba akarjak helyezni halottjukat (v0. De cura 4,6-57).1
Szép emberi kotelék jele ez a kiilon gondoskodas; az €16k vigasz-
taldsa a halottak haszna, mivel a kozelében 1évd szentre patro-
nusként tekintenek. Ez a felajanlads tetszdleges szentnek akkor
is megtehet6, ha nem sikeriil fizikailag a szent sirja kozelben
temetkezni. Agoston felhivja a figyelmet a sirhely sz6 eredetére,
ami latinul memoria vagy monumentum, gorogiil pvnueiov. A sir
az emlékezésre, a memoridra hat; a monumentumot pedig azért
allitjdk, hogy figyelmeztesse az elmét (moneat mentem), hogy akiket
a haldl elragadott a szem eld], a feledés ne ragadjon el a szivbdl.
Az emlékezés visszatér a temetkezés helyére, és a halottal egytitt
felelevenedik a kozelben nyugvo vértanua alakja is, akinek szinte
spontan ajanlja oltalmdba a f6ldon €16 1élek elhunytjanak lelkét.
Azoknak a halottaknak hasznal, akik még életiikben alkalma-
sakka valtak, hogy ilyen segitséget fogadhassanak. Nem szabad a
konyorgéseket elhagyni, barhol is legyen a holttest — az Egyhaz ezt
mindig megtette azokért a keresztényekért is, akiknek hozzatar-
toz6i mar nem élnek. Szent Agoston szavaival élve: egyetlen kizds,
kegyes anydnak (pia mater communis) mutatkozik az Egyhaz. Imadsag
nélkiil tehat nincs semmi haszna a léleknek abbol, hogy teste szent
helyen nyugszik.

A temetkezés helye nagyobb szeretetre és dhitatra segithet az
imaban. Az emlitett keresztény édesanya €éI6 hite, hogy a vértana
érdemei segithetik fia lelkét, mar egyfajta imadsagnak szamit.
Nem a szent testének kozelsége szamit, hanem a puszta gondolatra
ujjaéledd anyai szeretet gesztusa, amellyel fiat a szent oltalmaba
ajanlja. A hippdi plispok itt az ima hasonlatdval él, amelyet testtar-
tasunkban is igyeksziink kovetni (pl. térdhajtas, leborulas). Isten a
lelket nézi, az embernek van sziiksége a kiils6 megnyilvanulasra,

13 V6. Augustinus 1900, 629-633.
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hogy elmélyitse és serkentse bels6 hodolatat, imajat és alazatat.
A léleknek ugy szdrmazik elénye a kiils6 megnyilvanuldsbdl,
hogy a kiilsé visszatiikrozi és megerdsiti a lélek igyekezetét.
A testi képtelenség nem jelenti azt, hogy a léleknek nincsenek
valds torekvései. Hasonloképpen, a szent hely stimuldlja a belsé
folyamatokat, de ennek hidnya nem jelent akadalyt a lelki torté-
nések kibontakozasanak. Mindegy, hogy hol a test, a lélek szdmara
kell keresni a békeét.

A temetés relativ fontossaga

A temetés témaja kapcsdn Szent Agoston keretes szerkezetben
gondolkodik, igy tér vissza a temetés teljes elmaradasanak prob-
lémajahoz. Caesareai Euszebiosznak (f 339) — Aquileiai Rufinusz
(t 410) révén ekkor mar latin nyelven is hozzaférhet6 — EQyhdztor-
ténetébdl feleleveniti a lyoni vértanuk esetét, akik Krisztus iranti
szeretetbol mindent feltettek a lélek 6rok életére és a test feltdma-
dasara. Sokuk testét ugyanis el6bb kutyadknak adtak, majd marad-
vanyaikat elégették, és hamvaikat a Rhone foly6 vizébe szortak
(v0. De cura 6,8; Eusebius, Eccl. Hist. V,1)*. Isten megengedte ezt
ildozdiknek, annak bizonysagaul, hogy nem érdemes tulsagosan
ezzel az élettel és a temetkezéssel foglalkozni, ha a lélek mar
biztonsagban van Istennél (vo. Lk 12,4). A holttestiikon esett kar
nem akadalyozza meg Oket abban, hogy teljes épségben tamad-
janak majd fel.

A hippoi plispok ezutan igyekszik feltdrni a temetés elmara-
dasat kisérd szorongas eredetét, illetve az ehhez kapcsolddo kote-
lességérzet okat. Ramutat arra, hogy a test iranti kegyelet érzése a
természeti torvénybdl fakad, amit az Ef 5,29-bdl vett szentencidval
tamaszt ala: , A sajdt testét senki sem gyiiloli” (vO. De cura 79).”° Ezért

14 V6. Augustinus 1900, 633-634; Eusebius 1857, 432; Euszébiosz 1983, 200-201.
15 V6. Augustinus 1900, 634-636. Erdekes modon Szent Agoston sehol nem
hivatkozik a miiben a pogany szerzdk tantisagtételére a végtisztesség kote-
lességének egyetemes, természetbe irt torvényének alatamasztasahoz, igy
példaul talan a leghiresebbre, Szophoklész (1 Kr. e. 405 k.) Antigonéjara sem.
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félelmetes annak puszta gondolata is az ember szdmara, hogy
nem lesz része becsiiletes temetésben. Ez nemcsak gondolatként,
hanem fenyegetd itéletként is megjelenik az Oszovetségben, ahogy
azt az idézett példa is mutatja: egy Judabol Bételbe érkezd profé-
tanak, miutdn megszegte az Istentdl kapott személyes parancsot,
azt a biintetést helyezte kilatasba az Ur, hogy nem atyai sirjaba
fogjak eltemetni (vo. 1Kir 13,21-22). Ez fenyitésnek szamit, mert
amig €l, faj neki annak tudata, hogy holttestén ez a rendellenes
allapot be fog kivetkezni. Az Ur azonban halaldban nem akarta
megbiintetni az embert, mert az oroszlan, ami megdlte, nem falta
fel, hanem 6rkodott a holtteste folott. A proféta pedig, aki félreve-
zette Istennek ezt az emberét, a sajat sirjaba temettette az embert,
és meghagyta, hogy 6t is oda temessék (vo. 1Kir 13,23-32). Igy
amikor Jozija kirdly (t Kr. e. 609) a holtak csontjaival megszent-
ségtelenitette a pogany oltarokat, az Isten embere miatt a proféta
sirboltjat is békén hagytak (vo. 2Kir 23,15-18). A sajat holttestérdl
gondoskodott az, aki hazugsagaval félrevezette és megolte Isten
emberét, és a sajat sirjdba temette.

Ezzel szemben a vértanuk megvetették a temetkezés gondjat,
hiszen lekiizdotték az életben szenvedett kinokat is (vO. De cura
8,10)."° Isten megtehette volna, hogy megorzi testiiket a gyala-
zattdl, de inkdbb tanusitotta altaluk, hogy a feltdmadasba vetett
hit ezt is kidllja. Viszont az éloket bantotta a mélté temetés hidnya:
a természet torvénye miatt azok helyett érezték ezt a fajdalmat,
akik halaluk utdn ezt mar nem érezhették.

A Szentirds a temetést az irgalmassag testi cselekedeteként
dicséri, ami inkdbb annak haszndl, aki él6ként gyakorolja
(vO. De cura 9,11).1” A halottak iranti egytittérzés (compassio) jeleként
dicsérte meg David azokat, akik a csatdban elesett Saulnak és
Jonatannak megadtdk a végtisztességet (vO. 25am 2,5-6): amit
maguknak szerettek volna, megadtak masnak, mert ,a sajit testét
senki sem gyiiloli” (vo. Ef 5,29). Ereztek azok helyett, akik fajdalmat
e vilagban mar nem éreztek.

16 V6. Augustinus 1900, 636-638.
17 V6. Augustinus 1900, 638-639.
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Az €16k és holtak vildganak kapcsolata
A holtak megjelenésének kérdése

A temetés fontossagat az elhunyt lélek szamara egyesek a halottak
megjelenéseivel igyekeztek alatamasztani (vO. De cura 10,12).®
Ezzel a témaval - keretes szerkezetben gondolkodva — azt a tagabb
kort nyitja meg tjra a hippoi piispok, amit korabban a Vergilius-
idézettel aldtdmasztott pogany elképzeléssel nyitott meg. Ugy
tinik ugyanis, hogy ezek a visszatérd lelkek annyira ragaszkodtak
eltemetésiikhoz, hogy ezért dlomban fel is tartak holttestiik helyét.
Agoston nem utasitja el ezeket a jelenéseket mindenestiil, ugyan-
akkor kétségbe vonja, hogy a lelkek személyesen jelennének meg,
hiszen gyakran még él6k is el6fordulnak az ilyen dlmokban, akik
errdl mit sem tudnak. Ennek megfelel6en a holtak is megjelen-
hetnek dlomképként tudtukon kiviil. Ha nem puszta képrél van
sz0, angyal megjelenését is lehet sejteni a jelenség hatterében,
amirdl a halottnak szintén nem kell tudnia. A holtak megjele-
nésénél is a temetés els@sorban az él6k szamara hasznos, akik
sziviikon viselik nemcsak az elhunyt lelkének, hanem a testének
sorsat is. Ez a lehetséges ok Osszefiliggésbe hozhatd a gyasz pszi-
chologiai hatdsaival, ami vagyat ébreszt a méltd végtisztesség
megadasara. A masik lehetséges ok, hogy ezek a jelenségek isteni
felhivasul szolgalnak a temetés jdAmbor szokdsanak apoldsara, ami
szintén az él6k lelki javat szolgalja. A hippdi piispok ugyanakkor
felhivja a figyelmet arra, hogy a tévesen értelmezett latomasok
hamis elképzeléseket eredményezhetnek, mint pl. a Vergilius altal
leirt, fentebb mar emlitett alvilagi torvény, ami szerint a holtak
talvilagi sziikséglete, hogy el legyenek temetve.

8 V6. Augustinus 1900, 639-641.
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A holtak megjelenésének természete

Szent Agoston ezutan kozelebbrdl is megvizsgélja a halottakkal
kapcsolatos latomasok tipusait. Ebben az eljarasban alapvetéen az
vezérli, hogy megcafolja azt a felvetést, hogy a holtaknak a masvi-
lagon sziikségiik van testiik temetésére, és ezért 6k maguk kérik
ezt a latomasokban. A hippdi plispok ezzel szemben arra akar
ramutatni, hogy ezek a latomdasok jobbara dlomképek, amelyekben
nincsenek jelen személyesen a latott személyek, igy azok 1ényege-
sebbek a latonak, mint a latott személyeknek.

Az els6 csoportot az dlomban torténd jelenések alkotjak (vo. De
cura 11,13).” Két személyes példaval azt akarja bizonyitani, hogy
a megjelend alakok nem feltétleniil személyesen jelennek meg. Az
emberek sokszor elfogultak a ldtomdasokkal kapcsolatban: bar az
€él6rdl tudjak, hogy csak képe lehet, a halottat szinte automatikusan
valds jelenésnek itélik. Az elsd eset, amit elmond, még Milanoban
tortént, ahol értesiilt arrdl, hogy egy halott apa megjelent fidnak
almaban, hogy megmutassa egy letorlesztett tartozas bizonylatat,
amirdl fia nem tudott, ezért — aljas modon — tjra be akartak rajta
hajtani. A maésik esetben a Milandban tartézkodd Agoston jelent
meg egy bizonyos Eulogius nevii, Karthdgoban retorikat tanitd
egykori tanitvanyanak almaban, akinek megmagyarazta Cicero
(t Kr. e. 43) Retoricdjanak egyik homalyos szakaszat. Mivel 6 maga
errdl a valds idében semmit nem tudott, igazolva latja, hogy a
halottaknak sem kell személyesen megjelenniiik az almokban.
A szerzd ezutan kitér a neurotikusok és elmebetegek latoméasaira
(vO. De cura 12,14).2° Ezeknek az embereknek ébrenlétiikben is
latomasaik vannak, mert érzékeik zavartak. Valdjaban 6k is csak
képeket latnak, és akiket latnak, mit sem sejtenek errol.

Agoston végiil arrél a mély allapotrél beszél, amelyben minden
anyagi észlelés megsziinik, és az ember latomasokban élékkel és
holtakkal talalkozik (v0. De cura 12,15). Ezt mi leginkabb a klinikai
halal allapotaval tudnank azonositani. Itt hozza egy Curma nevii

9 V6. Augustinus 1900, 641-643.
2 V6. Augustinus 1900, 643.
2 V6. Augustinus 1900, 644—647.
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hivatalnok (curialis) esetét a Hippohoz kozeli Tulliense kisva-
rosbdl, aki egy betegség miatt napokig tetszhalott volt, és ebben
az allapotaban latomadsai voltak. Miutan felébredt, szavai szerint
holtan taldltdak a Curma nevii kovacsot (faber ferrarius), mivel valo-
jéban neki kellett volna tavoznia az €l6k sordbol. A szerzd hitt
volna a latomasoknak, ha nem lettek volna benne €16 személyek,
koztiik 6 maga is, aki semmit nem érzékelt a jelenségbdl, ezért
az csak a lélektdl fiiggetlen képekbdl allhatott. Azt nem latta,
hogy a vald életben éppen hol vannak és mit csindlnak az él6
személyek. Bizonyos hasonlosagban latta a dolgokat, ahogy azt is,
ahogy a hippdi plispok éppen megkereszteli 6t. A Paradicsombdl
azzal kiildte vissza egy hang, hogy keresztelkedjen meg, tehat
a hang igazolta, hogy a keresztelés még csak latomasban tortént
meg. Amikor felépiilt, Hippdban felvétette magat a keresztségre
késziilok jegyzékébe, és Szent Agoston, anélkiil, hogy szemé-
lyesen ismerte volna, htisvétkor megkeresztelte. A jelenségrol csak
két évvel késObb szerzett tudomast a hippdi plispok egy kozos
baratjuk révén. Késébb tanuk jelenlétében kihallgatta az embert,
és igazolddott el6tte az eset. Curma hivatalnok tehat képekben és
nem valosagukban latta az él0ket.

Az él6k és holtak vildganak elkiiloniilése

Szent Agoston a holtakkal kapcsolatos jelenségek kapcsan az
angyalok kozremiikodését valoszintisiti a Gondviselés rendelé-
sébdl, mivel a holtaknak nincs hataskore az él6k vilagaban (vo. De
cura 13,16).% Itt egyfeldl édesanyjara, Szent Monikara hivatkozik,
aki amig élt, mindig Agoston nyomaban volt, ezért halala utén, ha
tehetné, egyetlen éjszaka sem hagyna 6t nyugton; masrészrdl egy
boldogabb élet részeseiként a holtaknak sem lenne békéje, mert
lehtizndk Sket a foldon €16k foldi gondjai. A haldl elvalasztd ereje
kapcsan a Zsolt 27,10-re hivatkozik: , Hisz atydm és anydm is elha-
gyott, de az Ur folkarolt engem.” EbbGl a versbdl arra kovetkeztet,

2 V6. Augustinus 1900, 647-649.
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hogy a halalban tényleges az elvalds, hiszen még a legkozvet-
lenebb hozzatartozoinknak sincs kdzvetlen ismerete haldluk utan
foldi dolgainkrol, ahogy kozvetleniil nem all hatalmukban beavat-
kozni sem. Ezt a felismerést igazolja egy egész nép tapasztalatan
keresztiil az Osatydk viszonylatdban, idézve 1z 63,16-ot: , Mégis te
vagy a mi atydnk! Mert Abrahdm nem tud rolunk, és Izrael nem ismer
minket.” A szerz6 a halottak kivaltsdganak tartja, hogy nem kell
szenvedniiik az evilagi torténések miatt, amit Jozija kirdly példa-
javal szemléltet, aki kegyelembdl igéretet kap arra, hogy nem kell
életében latnia Jeruzsalem pusztuldsat (vo. 2Kir 22,18-20). A halal
tehat szabadulast jelent a magunk és masok evilagi bajaitol.

Ennek az elkiiloniilésnek latszdlag ellentmond a dusgazdag
torténete, aki konyorgott Abrahdmhoz, hogy kiildje el Lazart test-
véreihez, hogy azok megtérjenek (vo. Lk 16,27-28; De cura 14,17).2
A kérés nem jelent kozvetlen tudast, csak tavoli feltételezést.
Hasonloképpen, mi is azért imadkozunk a halottakért, mert koze-
lebbit nem tudunk sorsukrol. Azt, hogy milyen életet élt Lazar
és a gazdag, Abraham megismerhette Lazartdl, vagy felismer-
hette végsé sorsukbol. Igy tovabbra is érvényben maradhat, hogy
, Abrahdm nem tud rélunk” (v6. 1z 63,16).

A természet és a természetfeletti adomany
megkiilonboztetése a szentek kozbenjarasdban

Szent Agoston szerint a halottak nem kozvetleniil ismerik meg
a foldi torténéseket, de Isten meghagyasabol megismerhetik
az utdnuk jovoktdl, angyaloktol vagy Isten Lelkének kinyilat-
koztatdsabol, melyek koziil az utdbbi a jovére is vonatkozhat
(vo. De cura 15,18-16,19).** Még a profétak el6tt sem nyilvanult
meg minden. Szent P4l életében ragadtatott el a mennybe és
hallott titkos igéket (vo. 2Kor 12,2). Samuel pedig az alvilagbol
megidézve jovendolte meg Saul kiraly halalat (v6. 1Sam 28,7-19).
Jézus, Sirdk fia, akinek konyvérdl a szerzd megjegyzi, hogy nincs

V6. Augustinus 1900, 649-650.
# V6. Augustinus 1900, 650-653.
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benne a héber kdnonban, arrdl tantskodik, hogy maganak Samu-
elnek a lelke m(ikodott a latomdsban, és nem az tortént, hogy a
magia miatt egy gonosz lélek vette fel az alakjat (v0. Sir 46,20).
Urunk szinevaltozasakor pedig Mozes és Illés beszélgettek Jézus
halalardl (vo. Lk 9,30-31). A vértanuk sem sajat erejitkbdl, hanem
Isten erejébdl lépnek kozbe. Megbizhato tanuk allitjak, hogy
Szent Félix emberi hasonldsagban is megmutatkozott Noldban
a barbarok ostroma idején. Ez isteni beavatkozas volt, mert nem
természetes magatartds, ahogy az sem az, hogy a viz borra
valjon (v0. Jn 2,9). Egy dolog a természeti torvény, és mas az ezt
feltilmulo isteni csoda — még akkor is, ha Isten ereje megnyil-
vanul a teremtményekben. A vértanuk beavatkozasa sem jelenti
tehat azt, hogy ez természetes képessége a halottaknak, vagyis
nem valnak kisértetekké.

Szent Agoston bevallja, hogy nem tudja, hogyan avatkoznak be
a vértanuk: 6k maguk mutatkoznak-e meg, vagy pedig nyugalmuk
helyén maradnak, ahol altalaban kdzbenjarnak az élokért, és Isten
az, aki beavatkozik — akar angyalai révén is — felmagasztalva
vértanuai érdemeit az €10k elott (vo. De cura 16,20)? % Szerinte ennek
eldontése nem adatik meg akarkinek, hanem csak annak, akinek
a lelki adomanyok koziil (vo. 1Kor 12,7-11) megadatott a lelkek
megkiilonboztetésének (diiudicatio spirituum) ez a sajatos valfaja.
A szerz6 megvallja, hogy szivesen megkérdezett volna errdl egy
bizonyos Janos szerzetest, aki megjovendolte Nagy Theodosziusz
csaszarnak (t 395) a polgarhdbora kimenetelét, és aki megigérte
egy asszonynak annak férjén keresztiil, hogy meg fog jelenni neki
almaban, és meg is jelent az asszonynak, hogy tanitsa &t (vo. De
cura 17,21). A hippdi plispok megkérdezné ettdl a szerzetestol,
hogy hogyan jelent meg az asszonynak almaban: sajat lelkével
vagy angyali beavatkozassal, vagy a profétasag Lelkével joven-
dolte meg, hogy ez a latomas be fog kovetkezni? Ha az asszony
almaban latta a szerzetest annak igérete szerint, az hasonld
lehetett Ananids esetéhez, amikor Saul latta Ananiast, hogy
hozza jon (és megkereszteli), de Ananids errél még nem tudott

# V6. Augustinus 1900, 653—655.
% V6. Augustinus 1900, 655-658.
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semmit (vo. ApCsel 9,10-12). Szent Agoston az isteni beavatkozas
tiiggetlenségével kapcsolatban itt azt is megemliti, hogy Mila-
noban Szent Gervaz és Protdz vértanuk sirjandl a démonok arra
kényszeriiltek, hogy dicsérjék az akkor még €16 Szent Ambrus
plispokot ( 397), aki errdl mit sem tudott.

Szent Agoston azzal zérja rovidre és fejezi be fejtegetését,
hogy bar 6 maga nyitott a latomasok mogotti lelkek megkiilon-
boztetésére, lehet, hogy a vizsgalddas legfébb tanulsaga, hogy
folosleges ezekbe a dolgokba ttilsagosan beledrtani magunkat, és
nem ér minket kar, ha Isten ezeket a mély dolgokat nem tarja fol
eléttiink (vO. De cura 17,21).77 Ezt a felismerést erdsiti meg Sir 3,22
szavaival is: , Ami ndlad magasabb, azt ne keresd, ami erédet megha-
ladja, azt ne firtasd! Azzal torédj mindig, amit Isten neked meghagyott,
és ne légy kivancsi tobbi miivére!”

Befejezés

A zardbeszédként funkciondld utolsé bekezdésben — amivel
mi is lezarjuk elemzésiinket — a szerzd Osszegzi fejtegetésének
fobb eredményeit (recapitulatio — vO. De cura 18,22).® Mindenek-
el6tt leszogezi, hogy a holtak segitésére nincs jobb a szentmise-
aldozatnadl, az imadsagnal és a jotékonysagnal (altaris, orationum,
elemosynarum sacrificia), anélkiil, hogy elhanyagolndnk a mélté
végtisztesség megaddsat. Ezeket minden megkereszteltért
felajanljuk, mert nem tudhatjuk, hogy kinek mi és mennyiben
valhat haszndra. Jobb, ha ezek a lelki javak inkdbb tuldradnak,
mint hogy barkinek is hianyozzanak. Természetes, hogy el6szor
a sajat szeretteinkért cseleksziink, kiérdemelve, hogy egyszer

¥ V6. Augustinus 1900, 657-658.

% V6. Augustinus 1900, 657-659. Maga a levélformaban irt értekezés tidvoz-
lettel zarul, melyben Szent Agoston bocsanatot kér, ha valasza esetleg tul
terjengdsre sikeredett. Ezt a kozlés 6romének tulajdonitja a szerz6. Megkéri
Szent Paulinuszt, hogy irja meg véleményét a konyvben foglaltakrol, amit
egy bizonyos Candidianus aldozdépappal (conpresbyter), feltehetSen a nolai
plispdk kiildottjével kiild el neki (v6. De cura 19,23 (Augustinus 1900, 659).
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majd ezt masok értiink is megtegyék. A végtisztesség onmagaban
nem jelenti az tidvosség biztositékat (praesidium salutis) az elhunyt
szamara, hanem ez sokkal inkabb az €16k kotelessége a természeti
torvény alapjan (humanitatis officium secundum affectum). A keresz-
tények szdmara a feltdimadas hitérdl kell tantiskodnia a temetésnek
(fidei testimonium), mely annak a testnek szol, amely egyedileg és
lényegileg hozzatartozik emberi természetiinkhoz, és amit egykor
megdicsdiilten kapunk vissza. Nem tehetiink tehat vele azt, amit
akarunk, ha a Gondviselés megadta a méltd végtisztesség lehetd-
ségét. Ez azt jelenti, hogy ill6 helyen kell eltemetni a foldi marad-
vanyokat, hogy a sirhely lelki taldlkozasi pont lehessen az él6k
szamara, ahol Istennek ajanlhatjak keresztény testvériiket. Ezen
tal csak a lélekajanlas (commendatio) kiilonleges jeleként és forma-
jaként lehet haszna az elhunytnak abbdl, ha egy kozismert szent
sirja kozelébe temetik, mivel az Osszekottetés immar csak lelki
természet(i lehet mind az elhunytak, mind az él6k és az elhunyt
kozott. Ez a maradando kapcsolat és gondoskodas fejezddik ki
az imadsagban mint a kegyelet lényegi elemében, és a szentmi-
sedldozatban (victima sancta) mint az engesztelés legtokéletesebb
formajaban (pretii nostri sacramentum — vo. Conf. 1X,13,35-37).%
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Az angyalok Az iskoldk alapitasanak oka
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Title: Why and How are the Angels Studying? The Angels in the Exegesis of
the Creation in "The Cause of the Foundation of the Schools”

Abstract: At the end of the sixth and the beginning of the seventh century, the
Cause of the Foundation of the Schools was written at the East Syriac School of
Nisibis. Barhadbesabba, the author of the Cause, was a member of the teaching
staff at the school and explained the theological importance of learning for the
students, almost as a liturgical act. In his argumentation, he drew heavily
from the school’s curriculum, focusing primarily on the reading of the Bible
as a foundational source. Barhadbesabba, while explaining the importance of
study, commented on Genesis 1:1-31 as a reading lesson for spiritual beings,
particularly for the angels. I intend to examine this narration, which has its
roots in earlier ecclesiastical writers like Theodore of Mopsuestia and Narsai.
My analysis of the passage on creation presented as a school for angels, I have
worked with the first Hungarian translation of the text. The central questions of
my study are: why and how do the angels study? What is the underlying theo-
logical conviction and purpose of Barhadbesabba in presenting such a fictional
narrative in an exegetical school? My study concludes that Barhadbesabba’s
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aim was to demonstrate the opportunity and obligation of intellectual beings to
attain knowledge of God through the revelation provided by creation.
Keywords: angels; school of Nisibis; creation; spiritual school.

Bevezetés

A VI. szazadban virdgzo Niszibiszi Iskola (Niszibisz ma Nusaybin
Torokorszagban, a sziriai hatdrnal) egyik legfontosabb szoveg-
emléke Az iskoldk alapitdsinak oka.! Addai Scher 1907-es kiadasaban
az Bet ‘Arbaya-bol (Niszibisz kozpontd, szdszanida majd egyhazi
kozigazgatasi teriilet)’ szarmazé BarhadbeSabba-nak, Halwan
(@ mai Iran teriiletén, az iraki hatar kozelében) késdbbi plispo-
kének tulajdonitja.® Az iskoldk alapitdsinak oka a keleti szir skolasz-
tikus irodalomra jellemz6 ok (elta) miifajba tartozik.* A keleti szir
elta-ba tartozo¢ iratok liturgikus {innepeket és hitélethez kothetd
cselekményeket, mint a bdjtét és az imadsagot magyarazzak
elsésorban teologiaval foglalkozok szdmara. Az iskoldk alapiti-
sinak oka a tanulds teoldgiai jelentdségét és megalapozottsagat
magyarazza a Niszibiszi Iskola tanuldinak, a hit megélésének
eseményei és cselekményei kozé emelve azt. BarhadbeSabba érve-
lésében az Iskolaban tanitott filozofiai €s exegetikai ismereteire és
torténetirasra tamaszkodik, ezzel a tanuldk buzditasa mellett az
akadémiai programba is bevezeti 6ket. Az iskolik alapitisinak oka
a tanulast az értelemmel rendelkezd teremtmények feladataként
hatdrozza meg, amely &ltal az Istentdl kapott képességeik alapjan
és hatdrain beliil sajat szabad akaratukbol torténd beleegyezéssel
ismerhetik meg Ot, és tolthetik be helyiiket a teremtett vilagban.
BarhadbeSabba érdeklédésének kozéppontjdban azember tanulasa
all, mivel azonban a tanuldst, mint az értelmes teremtmények

Barhadbesabba 1907, 327-397.

Harrak 2011.

Scher 1907, 321-323; modern reflexid a szerzdrdl: Becker 2008, 11-16.

A kiadasban és modern forditdsban is elérhet6 {innepeket targyald elti-k:
Edesszai Tamas 2021a és 2021b; Edesszai Kiirosz 1974b, 1974c, 1974d, 1974e,
1974f; Henana 1911a; Isai 1911. A kiadasban és modern forditasban elérhetd
egyéb okok: Edesszai Kiirosz 1974a; ISo'yahb 2022; Henana 1911b.
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tevékenységét jeloli meg, a ,lehatdrolt szellemi lényekkel”, az
angyalokkal is foglalkozik. Jelen tanulmanyomban azt vizsgalom,
hogyan helyezi el a szerz$ az angyalokat érvelésében, amelyben a
teremtést és a teremtett vilagot mint Isten iskolajat értelmezi.’

Az angyalok iskoldja,
vagyis a ,,szellemi iskola”

Az iskoldk alapitdsinak okdt a kovetkezd nagy egységekre oszt-
hatjuk: bevezetés,” filozéfiai rész,® exegetikai rész,’ torténeti rész, "
a tanév felosztasanak indoklasa," befejezés.”? A filozofiai részben
BarhadbesSabba a teremtmények és elsdsorban az ember megis-
merésének eredetét, lehetdségeit, hatdrait és céljat targyalja a késd
antik filozofia elemeibdl meritve.”® Az exegetikai részben pedig a
Szentirds alapjan veszi sorra, hogy hogyan tanitja és vezeti Isten
a teremtményeket a teremtésben és az tidvosségtorténetben mint
iskolak sorozatdban. Az iskolak sorozataban az elsé a ,,szellemi
iskola” (eskola ruhanayta), vagyis az angyalok iskoldja, amelyben a
szerz§ a teremtést angyaloknak tartott kurzusként dbrazolja. Az
angyalok szerepének vizsgalatahoz a tanulds fontossaga melletti

5 Barhadbesabba 1907, 337.13-338.10.

¢ BarhadbeSabba teremtésértelmezése mint az angyaloknak tartott oktatas
keltette fel leginkabb a kutatdk figyelmét a mii torténeti utaldsai mellett:
Theresia Haintahler Az iskolik alapitisa okdnak teoldgiai dimenziojat el6tértbe
helyez6 cikkében az angyalokra vonatkozo részre is kitér: Hainthaler 2004,
175-192. Adam H. Becker Barhadbesabba és a korabbi szerzdk, az Iskolaban
exegetikai tekintélynek szamité Mopszuesztiai Theoddrosz és a korabbi
hires Iskola vezeté Nérszdj kapcsolatat vizsgélva érinti a témat: Becker
2004, 113-125; Dimitrij Bumazhnov az angyaloknak tartott oktatas értelme-
zésében a filozofia tanitasanak exegetikai igazolasat latja: Bumazhnov 2016,
177-204.

7 Barhadbesabba 1907, 327.1-333.7.

8 Barhadbesabba 1907, 333.8-348.3.

° Barhadbesabba 1907, 348.4-375.4.

10 Barhadbesabba 1907, 375.5-393.3.

1 Barhadbesabba 1907, 393.4-394.7.

12 Barhadbesabba 1907, 394.8-397.5.

3 Becker 2006, 126-154; Perkams 2020, 49-76; Perkams 2021, 355-385.
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érvelésben elsd lépésben az angyalokrol szol6 rész magyar fordi-
tasat kozoljiik:

Mivel a szellemi erék el6rébb valok a teremtésben és kivalobbak
lényegiik szerint, Isten tanitdst adott nekik, hogy ne essenek abba
a hibaba, hogy tul sokat képzelnek magukrol. Ezért Isten, mintegy
érzékelhetetlen vildgossagbdl tekercset irt nekik teremtd ujjaval,
és Ok parancsara hangosan felolvastak azt: Legyen vildgossdg, és lett
vildgossig! (Ter 1,3) Mivel pedig vilagos [értd/ értelmes] értelmiik
volt, azonnal megértették, hogy minden, ami lett, valaki altal lett, és
aki korményoz, valaki més kormanyzasabdl teszi ezt, ebbdl pedig
pontosan felismerték, hogy akitdl ezt a tiszteletreméltd természet
[vilagossag] lett, teremtette Oket is. Ezért mindannyian egyditt,
hallhaté hangon halat adtak Teremtdjitknek, ahogyan Job is mondja:
Mikor a hajnalcsillagot teremtettem, minden angyalaim fennhangon kidl-
tottak és dicséretemet zengték. (JOb 38,7)

Ahogyan nekiink is gyakorlatunk, hogy miutdn megtanitottuk a
gyermeknek az egyszer(i betliket [az abécébdl], és & azokat megis-
mételte, Osszekapcsoljuk azokat egymaéssal, és ezekbdl neveket
alkotunk, amelyeket [a gyermek] szotagrdl szétagra olvas, igy
tanulva meg azokat [a neveket]. Ugyanigy tett az 6rok Tanito is:
miutan megismételtette veliik [a vilagossag teremtését], aztan elren-
dezte [a betliket] az égbolt teremtésének nagy nevéhez, és felol-
vasta nekik, hogy megértsék, 6 mindannyiuk Teremtdje, és paran-
csait kovetve az O akaratat teljesitik. Mivel pedig éles elméjtiek
voltak, gyorsan megkaptak tanitasat. Hat nap alatt adta at nekik
a tokéletes tanitast: a vizek Osszegyujtésében és a fak iiltetésében,
a csiszomaszok formalasaban, azutan az allatok megteremtésében, a
vilagitd testek megkiilonboztetésében, és a madarak [teremtésében],
amig megértette veliik a tizes szdmot, majd végiil megtanitotta nekik
az ember teremtését is. Ett6l kezdve rendelkezésiikre bocsatotta a
lathaté teremtést, hogy mint bettiket dlland6 valtakozasukban leirva
Oket szotagrol szotagra kiolvassak beléle a mindenség Teremtéjének
és GondviselGjének nevét. Majd ttjukra engedte Gket és megengedte
nekik, hogy foldon 1év6 tdgas iskoldjaban tartézkodjanak. Rajuk
bizta a szféranknal nagyobb eszkozt, amely az égitesteket mozgatja,
hogy abban allandéan 6romdiiket leljék, és ne ticsorogjenek hasztalan.
Sebes szarnyakkal latta el 6ket, hogy gyorsan szalljanak a tagas ég
szekerén, és hogy mint 1étran gyorsan fel és ala szalljanak a menny
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és a fold kozott. Szabad akaratot adott nekik, hogy mindent akaratuk
szerint vigyenek végbe, megmutatva szeretetiiket Mesteriik irdnt,
értiink végzett szolgalatukban, ahogy Pal mondja: Ok mindnydjan
szolgdld lelkek, s azok szolgdlatdra kiildték 6ket, akiknek az a hivatdsa, hogy
orokoljek az iidvisséget (Zsid 1,14).

Egyikiik azonban hanyag volt és nem az Isten altal irt nevek
szerint olvasta a tablat, és el is felejtette az ebben a konyvben [teremtés]
elrejtett ismeretet és tul sokat képzelt magardl; illetve irigyelte kisebb
testvére méltdsagat, tobbi irigy testvérével egyiitt: , Miért nevezte ezt
képének a Teremt&? Miért vagyok a szolgalatanak igajahoz kotve,
hogy haszontalansaggal foglalkozzak, aldrendelve neki én: lelki
a testihez, erds a gyengéhez, konnyl a nehézhez?” Abban a pilla-
natban a bolcs Tanitd erds csapasokkal {itdtte, mivel azonban nem
vetette ald magat a nevelésnek, elvette t6le hatalmat és letette rang-
jabdl, nagy erdvel letaszitotta a mennybdl a foldre, a sotétség és por
honaba, ahol az engedetlenség fiaiban munkdlkodik (Ef 2,2).

Gébor és Mihdly haza tarsaikkal egydiitt pedig szorgalmas volt
az olvasasban, és nem hanyagoltak el az aldott tanulast, ezért [Isten]
befogadta és kincstarnokaiva tette 6ket. Folytonosan eltte allnak és
orvendeznek megjelenéseiben, ahogy Daniel is mondja: ezerszer ezren
dlltak elGtte és tizezerszer tizezren szolgdlnak neki. (Dan 7,10) Kilenc rendre
osztotta Gket, és kilenc rangot adott nekik. Bar mindannyiuknak egy a
lényege (usiya), egyeseket szerafoknak teremtett, ami ,megszentel6t”
jelent, masokat érzéknek [teremtett], mert folytonosan virrasztanak
uralma el6tt. Egyeseket keruboknak teremtett, 6k viszik és tinnepé-
lyesen szallitjak isteni jelenlétét (skinta), amelyet tlizként 6veznek,
amely most és mindig erdteljesen ragyog le rajuk. Néhanyukat ural-
maknak a népek felett és masokat hatalmaknak a kiralysagok felett,
masokat eréknek, mivel képesek teljesiteni parancsat, némelyeket
pedig angyaloknak, amely kiildottet jelent. Megint masokat a trénok
névvel tisztelt meg, amely méltésaguk nagysagat jelzi. Ugy tiinik,
Ok kaptak a legnagyobb méltésdgot mindannyiuk koziil. Masokra
pedig a fejedelemségek [szo] illik, mert kifejezi mindenek feletti
hatalmukat. Réviden nincs kozottiik olyan, akit ne tisztelt volna meg
valamiképpen tanulédsanak jutalmaul. Igy vezette Isten a szellemi
iskol4t."

4 Barhadbesabba 1907, 348.4-352 4.
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Barhadbesabba elbeszélése elsé olvasasra az Iskolaban folyd
oktatds fontossaganak erdltetett igazoldsanak ttinhet, amelyben
a hétkoznapok gyakorlatdhoz keres a szerzé parhuzamot mar a
teremtés aktusaban is. A kovetkezOkben igyeksziink bemutatni,
hogy Barhadbesabba valdjaban nem az iskolai gyakorlatnak keres
uidvOsségtorténeti magyarazatot, hanem az angyalok esetében
is a tanitasrol mint a kinyilatkoztatds megismerésének cselek-
ményérdl — amelyen {idvOsség vagy karhozat, beteljesedés vagy
bukdas mualhat — ad magyarazatot hallgatoinak, a hallgatoi szamara
jol ismert hétkoznapi fogalmakon keresztiil.

A teremtés mint angyaloknak szolo tanitas
a korabbi forrasokban

A tanulds mint a kinyilatkoztatds megismerésének folyamata és a
teremtés mint angyaloknak sz6l06 tanitas értelmezése az Iskolahoz
kapcsolddo korabbi szerz6knél is megfigyelhetd.

Az iskoldk alapitdsinak oka Mopszuesztiai Theoddroszt mint
a szentirdsmagyardzat neves képvisel6jét, kovetendd tekin-
télyt mutatja be az iskola torténeti hatterének bemutatdsakor.’®
Theodorosz Teremtés kinyvéhez irt kommentdrjanak szir nyelv(
forditasabdl fennmaradt toredékben megfigyelhetjiik, hogy
Theoddrosz értelmezésében a sz6 megjelenése a teremtés aktu-
sadban két részre osztja az ex nihilo teremtést.’® A teremtés két részre
osztasat a Ter 1,3 ihlette, amikor is a vilagossag teremtésénél az
ég és a fold teremtésével ellentétben megjelenik Isten szava: ,Es
Isten szolt legyen vildgossag” (Ter 1,3). Nézziik, hogyan értelmezi
Theoddrosz a teremtés két szakasza kozotti kiilonbséget:

Az aldott Mdzes nem allitja: ,mondta Isten”, hanem egyszertien csak
azt: , Kezdetben teremtette Isten az eget és a foldet” (Ter 1,1-3). Hiszen
O egyediil csakis akaratdval teremtette ezeket, és nem hasznalt szot,

15 Barhadbesabba 1907, 378.4-379.15; Becker 2006, 113-125.
16 Mopszuesztiai Theoddrosz 1869, 1-4.
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mert nem volt sziiksége arra, hogy a sajat szavabol tanuljon. Késébb
azonban azt mondta [Mdzes], hogy a sz6 megel6zte a teremt6 aktust.
Ugyanis mar jelen voltak azok, akiknek illett a sz6 4ltal megismerni
Teremtdjiiket, hiszen O természete szerint rejtve volt eldttiik. Ekkor
mar a szé az 6 akarata szerint megel6zte a [teremtd] cselekedetet.
Maga a sz6 pedig a tanitds volt a lathatatlan, értelmes teremtmények
szémara, hogy O teremtett mindent parancsaval. Miel6tt tehat megte-
remtette 6ket, nem hasznalt sz6t. Ezeknek az els6é dolgoknak [fold,
ég, angyalok] a teremtéséhez nem haszndlt szot, a kés6bb teremtet-
tekrdl azonban nem sziint meg beszélni, mert mar sziikséges volt,
hogy akiket ezzel [teremtd szavaval] tanitott, a teremtett dolgokban
keressenek tanitast. Ezt jelzi Isten az aldott Jébnak is, amikor azt
mondja: ,Amikor a csillagokat teremtettem minden angyalaim fenn-

hangon kialtottak és dicséretemet zengték (Job 38,7)".1”

Az ég és a fold teremtését Theoddrosz gy értelmezi, mint az
akarat és az értelem tiszta aktusat, mindenféle kommunikacio és
cimzett nélkiil. A Ter 1,3-ban viszont Isten beszél, ami Theoddrosz
szamara feltételezi, hogy e szavaknak van hallgatdja. E hallgatok
kilétének kérdését ugy oldja meg Theoddrosz, hogy az angyalok
teremtését az ég és a fold teremtésével egyidejlinek feltételezi. Az
ezt kovet szakaszat a teremtésnek Isten szavaval torténé onkinyi-
latkoztatasként értelmezi, amelynek mar tanti az angyalok. A Ter
1,3 altal felvetett problémara keres valaszt a szir nyelv(i Névtelen
kommentdr a Teremtés konyvéhez is:'®

Mig tehat az els6nek teremtett dolgok esetében nem hasznalt szot,
Mozes a késébb teremtett dolgokrol azt mondja, hogy azokat mar az
isteni szo6 teremtette. Ezzel azt tanitja nekiink, hogy a széra, amellyel
a dolgok késdébb teremtédtek, még nem volt sziikség, mert az Isten

altal késébb tanitott 1ények még nem léteztek. Ezek [az angyalok]
valdjdban az éggel és a folddel egyiitt lettek teremtve...”

17 Mopszuesztiai Theodorosz 1869, 4.14-5.7.
18 Névtelen kommentar, in Overbeck, 74-81.
19 Névtelen kommentar, in Overbeck, 76.2-7.
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A fenti szentirasmagyardzat az angyalok teremtését mar egyér-
telmtien a fold és az ég teremtésével egyiitt feltételezi. A szoval
torténd teremtést a szerzd szintén ugy értelmezi, mint az angyalok
szamara adott tanitast. Akdr a Theoddrosznak tulajdonitott, akar
a névtelen szerz6tdl szarmazo szovegben megfigyelhetjiik, hogy
nem az angyalokon, hanem a teremtés hogyanjan van a hangsuly.
Az elsédleges kérdés, amire a szerzok a valaszt keresik, hogy kihez
beszél Isten, hiszen 6nmagahoz nem beszélhet, ezért az angyalok
teremtését a szdval torténd teremtés elé helyezik, a széval torténd
teremtést pedig mint egy oktatast értelmezik, amely altal az
angyalok felismerhetik a teremtés Urat.

Narszajt a hagyomany a Niszibiszi Iskola alapitdjanak és
jelentés iskolavezetének tartja,® akitdl jelentdés szamu mi, 84
memra (metrikus homilia) maradt fennt.?! Narszaj teremtésrol irt
memra sorozataban is megjelenik az értelmezés, amely szerint az
angyalok a teremtésen keresztiil tanuljak meg, hogy Isten terem-
tette a vilagot és hogy hol a helyiik a vilagban. A niszibiszi tanitd
azonban nem csupan Isten 6nkozlésének a felismerését mutatja be
a tanitas analdgiajan keresztiil, hanem sokkal inkabb a hétkoznapi
életbdl vett képek alapjan, hasonlatként dbrazolja:

Mint egy irdvessz6vel konyvet irt elméjiikbe, / igy tanitva Oket a
teljes teremtésrol szol6 irasokkal. / Mint tanito allt el6ttiik mutatva
/ és ismételve nekik az &ltala elrejtett dolgok jelentésének erejét. //
Mint képet festette le szemiik elé a vilagot, / majd felallitotta Sket,
hogy szorgalmasan elmélkedjenek rajta. / Mint a kirdlyok kira-
lydnak palotajat épitette fel a teremtést, / és behivta Oket, hogy
szemlélhessék kirdlyi palotdjanak szépségét. // Megtanitotta nekik
a lathat6 dolgokon keresztiil milyen hatalmas az O lényege, // hogy
ne zaklassak fel magukat vitatkozva elrejtetett [természetén] // rejtve
maradt el6ttiik, és nem ismerték meg fenségének nagysagat, / hanem
a teremtett dolgokban, egyikben a masik utan. / Mint tanité paran-

20 Barhadbesabba 1907, 384.1-387.3; Barhadbesabba 1913, 588-615.
2 Narszaj memrai nagyrészt még nem keriiltek kiadasra és forditasra, bévebb
informaciok: Butts, Heal és Brock 2021, 142.
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csolt gytilekezetiiknek / és vezette el Gket elrejtett szeretetének tani-
tasahoz.?

Narszdj 61. memrdjdban a Kkinyilatkoztatds megismerteté-
sének és megismerésének a folyamatat a teremtésen keresztiil a
hétkéznapi iskolai gyakorlatbol kolesonzott képpel magyarazza.
A 64. memrdjdban, amely szintén a teremtéstorténetet magya-
rdzza, egy Az iskoldk alapitdsinak okdiban is el6forduld hasonlatot
is olvashatunk: ,O pedig [Isten] Gj konyvre tanitotta 6ket, amelyet
még nem ismertek // mint mi a gyermekeket, betiik helyett az O
teremtd szavat irta, / gy tanitva meg ket a vilagossag létezésére”.
Ebben a memréjaban Narszdj korabban kifejezetten iskoldnak (bet
yulphana) nevezi a teremtést az angyalok szamara, ahol megtanul-
hatjadk, hogy Isten a Teremtd.? Hasonléan, mint Theodoérosznal,
Narszdj esetében is a teremtéstorténet magyarazataban talalkoz-
hatunk a tanuldssal mint a kinyilatkoztatds megismerésének
folyamataval. A szdéval torténd teremtést mindkét szerzé mint
Isten kinyilatkoztato, tanito cselekedeteit értelmezi, amelyek értel-
mezésiikben hallgatdsagot, cimzettet feltételeznek. Theodorosz
a tanitas analdgidjara tdmaszkodik a teremtéstorténet magyara-
zatdban, amelynek fogaddi az angyalok. Narszdjnal szintén az
angyalok a szdval torténd teremtés hallgatoi. A megismerés folya-
matat azonban Narsz4j nem egyszeriien tanitasként magyardzza,
hanem sokkal inkdbb tanitasként dbrazolja.

A teremtés mint angyaloknak szol6 tanitas
Az iskolak alapitisa okdnak teoldgiai
szovegkornyezetében

Az iskoldk alapitisinak oka exegetikai részének kezdd szakaszat
— amelyet magyar forditasban kozoltiink — vizsgaljuk a szoveg
és a kozvetlen iskolai forrasok ismeretében. Amint arra mar

22 Narszaj 1968a, 578.
2 Narszdj 1968b, 644.
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kordbban utaltunk, a teremtéstorténet angyaloknak szol6 tani-
tasként valdo magyardzatat egy episztemoldgiai bevezetés eldzi
meg.?* BarhadbeSabba a tanulds szentirdsi alapjanak ismertetése
el6tt az értelemrdl (madd @) értekezik, amelynek feladata, hogy az
6t kornyez6 valdsagot mint olvasotablat olvassa, és igy jusson el
az Istenrdl szol6 ismeretre: ,Mint egy tablara, O réirta és megal-
kotta az Osszes lathato testet, hogy az (az értelem) olvashassa Gket,
és ezekbdl megismerhesse e tanitds okat [Istent].”” A teremtés
hat napjanak, mint egy olvasé kurzusnak az abrazoldsa ennek
az arisztotelészi filozofidban megjelend ismeretelméleti gondo-
latnak a teoldgiai kifejtése. A ,egyszer(i betik” (attute psitte) kife-
jezés hasznalata a ,teremtésrdl szolo olvasod kurzusban” valdszi-
ntleg tdamaszkodik Euagriosz Pontikosznak szir nyelvteriileten, a
VI-VIL. szazadban olvasott és kommentalt teologidjara. A szir
nyelven két verzidban fennmaradt Gnosztikus problémdkban ezt
olvashatjuk: ,Ahogyan mi megtanitjuk a gyermekeket, hogy
kovessék az 4bécé bettiit a tdblan, ugyanigy tanitja Krisztus
az értelemmel bird lényeket, hogy boOlcsességét a testi termé-
szetben nyomon kovessék (S1: a testi természet bettiit olvassak).”?
Ahogyan Becker is megjegyezte, ez az elképzelés a gorog filozdfia
teriiletérdl ered, ahol a vilagot a legegyszertibb fizikai elemekbdl,
& antAa otoixela-bol allonak tekintik ez pedig sugallhatja azt a
képet, hogy a vilag irdsként van 0sszerakva, mivel a ototyela sz
egyszersmind bettt is jelent.” A teremtés folyamatat szemlélve
az az értelemmel bir6 teremtmények feladta, hogy Istent mint a
mindenség Urat felismerjék és szolgaljak.

Az angyali rendek hierarchidja az isteni kinyilatkoztatds enge-
delmes befogadasanak eredménye. Minden engedelmes angyal
rangot kapott annak megfelelden, hogy mennyit értett meg a
kinyilatkoztatasbdl. Erdemes megjegyezni, hogy Barhadbesabba
csak az angelologia azon elemeit valasztja ki, amelyek a tanulas
fontossaganak témajahoz kapcsolddnak: az isteni kezdeményezés,

2 Barhadbesabba 1907, 333.8-348.3.
25 Barhadbesabba 1907, 345.1-3.

% Euagriosz 1958, 121-122.

27 Becker 2006, 131-134.
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Isten megismerése a teremtésben val6 kinyilatkoztatas altal, az
angyalok engedelmessége miatt a rangokban megnyilvanuld
jutalom, az engedetlenség és hanyagsag miatti bukas. Narszdj a
64. memrdjdban az angyalok egyik feladataként az emberek tani-
tasat jeloli meg.® Az angyalok 4altal az embereknek adott, erede-
tileg Istentdl szarmazd tanitas tovabbadasa teljesen hidnyzik a
teremtés oktatasarol szolo elbeszélésbdl. Ehelyett a hamis tanitas,
amely Isten tanitdsdval szemben 4ll, és amelyet a Satan a bukott
angyalokkal folytat, tobbszor is visszatérd elem Az iskoldk alapiti-
sinak oka elbeszélésében.”

BarhadbeSabba teremtés értelmezésében az angyaltannak és
az episztemoldgianak kiilonb6z6 elemeire tamaszkodik, hogy
Istennek a teremtésen keresztiil torténé onkozlésének megisme-
rését, mint kotelezd érvény feladatot jeldlje meg. BarhadbeSabba
a ,szellemi iskolarol” szolo elbeszélésében nem egyszertien egy
idedlis iskola példajat mutatja be.*® A tanulas feltételeirdl és indi-
tékairol szolo ,filozofiai részben” Barhadbesabba hangsulyozza,
hogy két kategoridja van az értelemmel bird teremtményeknek:
az angyalok és az emberek.* Barhadbesabba szdmara az értelem
(madd d) teszi lehetségessé az Istenrdl szdlo és az tidvOsséghez
sziikséges ismeret megszerzését. Mivel BarhadbeSabba alapvetd
célja a tanulds teoldgiai alapjainak bemutatdsa a didkok szamara,
mindkét értelmes teremtmény esetében vizsgdlja, milyen modon
és mértékben juthatnak el Isten ismeretére, illetve, hogy mi a
kovetkezménye az elérhetd ismeret megszerzésének. A teremtés
pedig az a keret, amelyben Isten megismerteti magat mindkét
kategdridba tartozd értelmes lénnyel. Az angyalok a teremtés
megfigyelése kozben kapjak meg a sziikséges ismeretet Istenrol,
mintha egy Istenrdl szolo kurzuson vennének részt, amelynek
végén egy ,zarovizsgat” kell tennilik, amely az emberek szol-
galata. Az angyalok pedig annak megfeleléen oszlanak két

% Narszaj 1968b, 668.

2 Barhadbesabba 1907, 347.5-9; 353.7-354.5.

3 Becker 2004, 185-188.

3 Az angyalokat szellemiként (ruhina) az embereket lelkiként, pszichikaiként
(napsana) jeloli meg: Barhadbesabba 1907, 338.8-10.
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csoportra a bukottakra és a jo angyalokra, hogy engedelmesked-
nek-e, atmennek a vizsgan vagy sem. Az angyalokrol szolo elbe-
szélés elsddleges célja tehat az Isten megismerésének folyamatat,
vagyis a tanuldst mint az értelmes lények 0sszességére, az angya-
lokra is kiterjedd feladatot mutatja be. A kdvetkez6 pontban ennek
tiikrében vizsgaljuk tovabb Az iskoldk alapitdsinak okdnak angyal
képét.

Az iskolak alapitdasanak okdnak tanitasa
az angyalokrol

Angyali rendek Az iskoldk alapitisinak okdban

Az ,exegetikai rész” els6 szakasza, amelyet a tanulmdany elején
idéztiink, a Ter 1,1-31-et magyarazza az iskolai hétkoznapokbdl vett
képekkel. Az iskolik alapitisinak oka az angyaloknak szolo tanitds
elfogaddsat és megértését mint egy vizsgat mutatja be, amelyen
a hanyag didkokként bemutatott Satan és kovetéi megbuktak, a
szorgalmas és engedelmes didkként bemutatott Gabor és Mihaly
arkangyal és kovetdik pedig megszerzett ismeretiik szintje alapjan
kaptak rangot és feladatokat.

Bar a teremtést BarhadbeSabba az angyalok szamadra a terem-
tésrdl szolo leckeként értelmezi, és bemutatja az angyalok funk-
cioit és hierarchidjat is, a fent idézett szakasz els6sorban nem
angyaltani értekezés, hanem sokkal inkabb a kinyilatkoztatas
megismerésének lehetOségeit vizsgdlja a Szentirds alapjan,
teoldgiai szempontok mentén. Az angyalok bukasanak és rang-
jainak targyaldsdban az els6dleges hangsuly Isten szavanak
helyes megértésén és elfogadasan all, amelyet Barhadbesabba
a vilag teremtése Ota létezd feladatként jelol meg. Nézziik meg,
hogyan targyalja ebben az értelmezési keretben az angyalok
rendjeit Az iskolik alapitisanak oka.

A Barhadbesabba altal felsorolt angyali rendek a kovetkezdk:
szerafok (srape), 6rzdk (ire), kerubok (krube), uralmak (marute),
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hatalmak (Sultana), er6k (hayle), angyalok (malke), tronok (mawtbe)
és fejedelemségek (arkaws).>

A kiilonboz6 angyali rendek felsorolasa a Szentirason alapul: a
kerubot (kruba) emliti a Ter 3,24, a szerafokat (srape) az 1z 6,1-4;*
Dan 4,13-17 az 6rzét (ira);*> a Kol 1,16-ban tovabbi angyali rendek
szerepelnek: trénok (mawtbe), uralmak (marute), fejedelemségek
(arkaws) és hatalmak (Sultana).®® Az Ef 1,21-ben is kiilonbozé
angyali rendek felsorolasat taldlhatjuk: fejedelemségek (arkaws),
hatalmak (sultand), er6k (hayle) és uralmak (marute).” Az 1Pét 3,22
szintén harom rendet sorol fel: angyalok (malke), hatalmak (sultana)
és erdk (hayle).%

Az iskoldk alapitdisdnak okdban azonban az angyali rendek sajatos
hierarchia szerint szervezett rendszerét latjuk. Barhadbesabba
nemcsak felsorolja az angyalok kiilonb6zd rangjait, hanem rovid
értelmezéstis fizaneviikhoz. Az angyalokig (malke), vagyis az els6
hét rend felsorolasaig ugy tinhet, hogy a Pszeudo-Dioniisziosz
altal ihletett hagyomanyos hierarchikus felsorolast olvashatunk a
maiore ad minus sorrendben. A tronok Barhadbesabba-nal azonban,
ahogy a szovegbdl is kideriil, nem a nyolcadik, az a maiore ad
minus hierarchikus sorrendben: ,Megint mdasokat a tronok névvel
tisztelt meg, amely méltosaguk nagysagat jelzi. Ugy ttinik 6k
kaptak a legnagyobb méltésagot mindannyiuk koziil.”* Az iskoldk
alapitdsdnak okdban a tronok valdjaban magasabb rendtek a tobbi
rendnél. Egyediil a fejedelemségek (arkaws) néven emlitett rend
all felettiik: ,Masokra pedig a fejedelemségek illik, mert kifejezi
mindenek feletti hatalmukat.”* A fejedelemségek (arkaws) sz6 ugy
tlnik, hogy az arkangyalokra utal. Az angyali rendeket targyald
szakasz elején Mihaly és Gabor a jo angyalok képviseldiként, a

32 Barhadbesabba 1907, 351.3-352.4.
3 Kiraz és Juckel 2019, 18.

3 Kiraz és Juckel 2012, 28.

% Kiraz és Juckel 2015, 40.

3% Kiraz és Walters 2013, 82.

% Kiraz és Walters 2013, 34.

% Kiraz, King és Walters 2016, 40.

% Barhadbesabba 1907, 351.13-352.2.
40 Barhadbesabba 1907, 352.2-3.
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tobbiek fels6bbrendii vezetdjeként szerepel. Barhadbesabba-nalajo
angyalok azok, akik Gabor és Mihdly vezetése alatt allnak, vagyis
szoszerinti forditasban, akik Gabor és Mihaly hazahoz tartoznak
(d-bet Gabriyel w-Mikayel).** A kilenc angyali rend cstcsan a fejede-
lemségek, azaz az arkangyalok allnak, majd a tronok kovetkeznek.
Mivel Barhadbesabba utoljara a két leghatalmasabb angyali rendet
emliti, lehetséges, hogy az els6 hét nem a maiore ad minus hanem
forditva a minore ad maius sorrendben kovetkeznek Az iskolik
alapitisdnak okdban, vagy a szerzd egyszertien nem ragaszkodott
a rendek kozotti hierarchia teljes ismertetéséhez? Ez sajnos nem
deriil ki a szovegbdl. Ha azonban az elsé felvetés az igaz, akkor az
angyalok hierarchidja csak a rendek kilences szamaban hasonlit

sy

rendszeréhez.

Angyali rendek kordbbi szerzéknél

Az angyali rendek hierarchidja hosszu teoldgiai reflexié ered-
ménye. Nem all mdédunkban itt bemutatni az angyaltan teljes
Okori torténetét. Tanulmanyunk ezen részében Az iskoldk alapitd-
sinak oka teoldgiai érvelésének megértéséhez sziikséges visszate-
kintést tesziink korabbi, a Niszibiszi Iskolaban minden valdszin-
séggel ismert szerzokre.

Efrém a kiilonbozd csoportok (angyalok, kerubok, szerafok,
szolgak, mennyei erdk és tronusok) kozotti hierarchiat az Istenrdl
valo tudasuk szintje szerint mutatja be.*? Efrém hitrdl szodlo
himnuszciklusdnak 6todik madrasa (tanitdé himnusza) igy tesz
emlitést az angyalok ismeretszerzésérél mint tanuldsrdl:® ,Ha
az angyalok szeretnének / a Fitirdl tanulni / akkor a kérdést / a
felettiik levoknek teszik fel. / A leghatalmasabbak is / a Lélek
akaratabol kapnak tanitast. / Ahogyan az angyaloknak [vannak]
rangjai / [igy vannak] az angyalok kérdéseinek is. / Nincs koztiik,
aki barmire / torekedni merne, / ami meghaladja helyzetét.”

4 Barhadbesabba 1907, 351.3.
#2 Tuschling 2007, 154-156; 169-171.
4 Efrém 1955, 17.
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Efrém szerint az angyalok rangjuknak megfeleléen tanitdsként
férnek hozza az isteni misztériumokhoz, és a felettiik allé rendtdl
kapjak az Istenrdl valo tudast. A IV. szazadban tehat mar jelen van
a szir nyelv(i teoldgidban a gondolat, hogy az angyali rendeket
az Istenrdl szerzett ismeretiik foka és az ahhoz sziikséges képes-
ségiik kiilonbozteti meg egymastdl.

Az a gondolat, hogy a tudas foka hierarchikusan osztja fel a
mennyei lényeket, és hogy a magasabb rendek tanitjak az alacso-
nyabbakat, kifejtésre kertiil Dioniisziosz Areopagitész A mennyei
hierarchidrél cimi miivében is.** A mennyei hierarchidrolt az a
ReSa'ynai Szergiosz forditotta el6szor szir nyelvre a VI. szazad
els6 felében, akinek irodalmi tevékenységét Barhadbesabba
ismerte és a ,filozofiai részben”, bizonyithatéan tdmaszkodik is
rd.* Feltételezve, hogy BarhadbeSabba ismerte A mennyei hierar-
chidrdl szir forditasat, mondhatjuk, hogy annak felosztasat alkal-
mazza? Ennek megvalaszolasdhoz a még kiadatlan szir forditast
A mennyei hierarchidrdl-ra hivatkozunk a Sinai ms. 52 syr. kézirat
alapjan. A mennyei hierarchidrél 6.2-ben kilenc rend szerepel,
harom hierarchidba csoportositva: 1. tronok (mawtbe), szerafok
(srape), kerubok (krube); 2. hatalmak (sultanad), uralmak (marute),
er6k (hayle); 3. arkangyalok (rabbe malke), angyalok (malke), feje-
delemségek (arkaws). Ez a felsorolds bar mutat hasonldsagot a
BarhadbesSabba &ltal bemutatott hierarchidval, jelentés kiilonb-
ségeket is megfigyelhetiink. Szamunkra sokkal inkabb ttinik
Barhadbesabba felsoroldsa az efrémi elgondolas és a fordita-
sokban érkezett modernebb angyaltani tanitdsok szintézise ered-
ményének.

Jelentds kiilonbség akar az efrémi, akar a pszeudo-dénesi
elgondolas és BarhadbeSabba angyaltani megkozelitése kozott,
hogy mig el6bbiek szerint a magasabb rangti angyalok tanitjak
az alacsonyabb rangutiakat Isten megismerésére, ez a tanulassal
kapcsolatos hierarchia hidnyzik Az iskoldk alapitdsinak okdbdl.

# Dioniisziosz 1976, 114-117. Szir forditasban: Ms. 52 syr di Sinai., 61va—62.vb.
Illetve: Dioniisziosz 1976, 123-129. Szir forditasban: Ms. 52 syr. di Sinai, 64
va—65.vb.

4 Perkams 2020, 60-76.
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BarhadbeSabba szerint a rangokat Isten aszerint ajandékozza,
hogy milyen tudomanyos teljesitményt nyujtottak, vagyis milyen
tudasszintet értek el az angyalok: ,Roviden nincs kozottiik olyan,
akit ne tisztelt volna meg valamiképpen tanuldsanak jutalmaul.
[gy vezette Isten a szellemi iskolat”.* Az iskoldk alapitdsa okdnak
elbeszélésében az angyalok egyediil Istent6l tanulnak, nincs
utalds arra, hogy a magasabb ranguak tanitanak az alsobbren-
dtieket. Ennek oka, hogy BarhadbeSabba a tanuldst mint a kinyi-
latkoztatds megismerésének folyamatat akarja bemutatni hall-
gatdinak/olvasdinak, amelyhez a blinbeesés el6tt akar az angya-
loknak, akar az embereknek kozvetlen hozzaférése volt Isten
jovoltabol.

Befejezés

A ,szellemi iskolarol” (eskold ruhandytd) szolo elbeszélés elsé
olvasdsra taldn tulsdgosan is fantdziadusnak ttnik. Kiilondsen
meglepd lehet ezt egy magat magasfoku szentirdsmagyarazo
iskola képvisel6jének tartd szerzé tanévnyitd beszédében
olvasni. BarhadbeSabba azonban sajat maga adja meg az értel-
mezési kulcsot, a teremtésrdl szold elbeszélést megel6z6 | filo-
zofiai részben”. Tanulmanyomban igyekeztem Az iskoldk alapi-
tdsinak okdn beliil taldlhaté informadcidkon kiviil a korabbi
szerzOknél megtaldlhaté teremtésértelmezések bemutatasan
keresztiil is kontextusba helyezni BarhadbeSabba elbeszélését.
Ebben az elbeszélésben az angyalok a szdval torténd teremtés
hallgatoi és szemléldi, akik ezen keresztiil szereznek ismeretet
Istenrdl. Ez a gondolat megjelenik az Iskolaval Osszefiiggésbe
hozhat6 korabbi szerz6knél is, mint Mopszuesztiai Theoddrosz és

4 Barhadbes$abba 1907, 352.3—4.

4 Barhadbesabba elbeszélésében az elsé emberpar, Abel, Noé, Abraham, és a
kétablak els6 atadasaig Mozes és a valasztott nép is kozvetleniil Isten tanu-
16iként téle kapjak a kinyilatkoztatast fokozatosan, ezt az allapotot allitja
helyre és viszi beteljestilésre Jézus Krisztus és bizza tanitvanyaira a kinyi-
latkoztatas teljességét. Barhadbesabba 1907, 348.4-375.4.

StThTr 27 (2024) 63-82



Orosz: Miért és hogyan tanulnak az angyalok? 79

Narszdj. A , szellemi iskolardl” szolo elbeszélés forrasainak bemu-
tatdsa utdn annak teologiai tizenetét vizsgaltam. Barhadbesabba
elsésorban nem angyaltani értekezést folytat, hanem a kinyilat-
koztatds megismerésére vonatkozoan magyardzza a teremtés-
torténetet. Az angyalok lehetdségei Isten megismerésére vonat-
kozdan elsésorban azért érdeklik, mert teljes képet akar adni
arrdl, hogy az értelmes teremtmények képességet, lehetdséget és
feladatot kaptak arra, hogy megismerjék Istent a kinyilatkozta-
tasbol. Egyes angyalok bukasat, mas angyalok kilenc rendben
torténd szolgdlatat is azért targyalja, hogy a kinyilatkoztatas
megismerésének, illetve annak hidnyanak a kovetkezményeire
hivja fel figyelmet. Mivel pedig az angyalok, csakigy, mint az
emberek, értelmes teremtmények, akiknek kotelessége a kinyi-
latkoztatdson keresztiil megismerni Istent, rdjuk nézve is kovet-
kezménye van a kotelesség teljesitésének vagy elmulasztasanak.
A ,szellemi iskolarol” szolo elbeszélés elsédleges céljanak bemu-
tatasat szolgaltak az angyalokra vonatkoz¢ informacidik, mint a
bukasuk vagy felemelésiik vizsgalata az Iskoldban esetlegesen
ismert forrdsok bevonasaval.

Barhadbesabba a Ter 1,1-31-ben olvashatd elbeszélésének
értelmezését elsésorban a kordbbi teremtésmagyardzatokra és
angyaltani okfejtésekre alapozta, amelyhez kora filozéfiai ismere-
tébdl is beemelt egyes elemeket. Mindezeket elbeszéléssé formalva
igyekezett a tanuldsra mint teoldgiai fontossagu, az lidvOsség
szempontjabol jelentds folyamatra felhivni a Niszibiszi Iskola hall-
gatdinak figyelmét.
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Bevezetés

Marton az egyhaz egyik ragyogo csillaga, akit az egyhazon kiviil
is sokan példaképként tisztelnek. Sziiletésnapjan, november
11-én a Rajna-volgyben — és mas német vidékeken, s6t mas orsza-
gokban is — Marton-napi felvonuldsok formajaban emlékeziink
meg kopenye megosztasanak hires jelenetérdl. E torténetben egy
dalids, nagyon fiatal, talan tizennyolc éves csaszari tiszt lovagol
Amiens varoskapuja felé. Odaérve meglatja a téli hidegben vacogo
koldust. A Szent Marton életrajzat megird Sulpicius Severus
(f 420 kortil) azt is megemliti,' hogy a segitségért konyorgo koldus
mellett mar sok ember elment, félrenézve, ott hagyva a hidegben
reszketd szegény embert. Es akkor jon Mérton. Megall. Ugy érzi,
mintha éppen a Gondvisel6 bizna rd e koldust: ez az ,,6 szegénye”,
akit semmiképp sem hagyhat magdra. Marton kivonja kardjat.
Kettévagja gyonyorli, voros tiszti kopenyét — amelyre minden
bizonnyal igen biiszke volt —, s a felét odaadja a koldusnak, aki igy
végre védekezhet a hideg ellen. Marton nem toérédik azzal, hogy
néhany ott 1ézengd ember — ma azt mondanank rajuk: a kukkoldk
— kineveti 6t tettéért, illetve azért, mert igy elég furan festett a fél
kopenyben.

Fontos tudatositanunk magunkban: Marton ekkor, e szive
rendelte cselekedete idejében még nem volt megkeresztelve. Am
a keresztségre mar jelentkez6 katekumenként ismerhette Krisztus
szavat: ,Bizony mondom mnektek, amit e legkisebb testvéreim koziil
egqyel is tettetek, velem tettétek.” (Mt 25,40) Nem sokkal az Amiens

! Lasd Vita s. Martini, 3. fejezet. Az életrajz és Marton levelezésének mérvadd
kiadasat — részletes kommentarokkal — Fontaine (1967-1969) készitette el.
Halm (1866) kiadasaban az életrajzon (109-137) és a harom levélen — Ep. ad
Eusebium (138-141), Ep. ad Aurelium diaconum (142-145) és Ep. Bassulae
parenti (146-151) — kiviil megtaldlhaté a hdrom dialdégus is (152-216),
valamint az a vilagkronika, amelynek utolsd, az akkori jelent targyalo feje-
zeteiben pér 1j informaciot olvashaté Martonrol (47-51. fejezetek: 100-105).
E Martonrdl szOlé irdsokat Bihlmeyer (1914) beuroni bencés forditotta
németre.
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kapujdban torténtek utdn Marton megkeresztelkedett.> Felhagy
a katonai szolgdlattal, hiszen keresztényként nem akar a csaszar
fegyvereiben jarni, hanem tj urdnak, Krisztusnak a szolgdja lesz.

Sulpicius Severus,
valamint az 6 Martonrdl szolo miiveinek
a sajatossagai

Bar az eldbbi Marton-torténetet olvasva néhanyan legendardl
és jambor kitalaciordl beszélnek, de a kopeny kettévagasa nem
mese. Ismerjiik a torténet elbeszélgjét, €s megbizhatunk benne.
Mindazonaltal Sulpicius Severus, e késéi romai szerz6é nem volt
modern értelemben vett életrajzird, biografiaszerz6, hanem inkabb
hagiografusnak nevezhetnénk, hiszen Martonrol szolé mtveiben
egy szentnek az életét akarta elénk allitani. Marton piispdk, ez
az aszketikus és karizmatikus, szerzetesbdl plispokké lett férfit1 a
4. szdzad utolso negyedében allt a tours-i egyhaz élén. Sulpicius
Severus meg kortdrsai szdmara isteni erével (virtus) megaldott,
csodatevé isteni férfia (vir Dei) volt.> Marton személye tehat nem
kitalacio, 6 nem valamiféle mesefigura, rdadasul Sulpicius Severus
kortarsa volt Martonnak, aki nemcsak hallott Martonrol, hanem
személyesen ismerte is &t, taldlkozott vele, beszélgettek egymassal.
Sulpicius Severus osztotta Marton aszketikus eszményeit.

2 A keresztény inicidcié galliai gyakorlatdhoz Marton piispoksége idejében
lasd Heinz 1999, 61-76, kiilondsen 63—-68; utannyomas: Heinz 2010, 39-56.
Kleinheyer (1989, 57-77) a Niceai zsinat koratdl az 6todik szazadig tekinti at
a keresztény iniciacié megiinneplését.

Az ,Isten embere” (latinul vir Dei) kifejezés a Martonrdl szdld Sulpicius
Severus-irasok hatasara lett a kozépkori hagiografia egyik kulcsfogalma;
vO. Angenendt 1990, 98f. A Mérton-életrajz és a tobbi Martonrdl szolo iras
torténeti értékérdl folyd vitdhoz lasd: Fontaine 1967-1969, 171-210; tovabba
Stancliffe 1983.
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Ki volt hat e hagiografus, aki nélkiil Marton piispokrdl bizony
szinte semmit sem tudndnk? Messze sziilettek egymastdl, szinte a
Rémai Birodalom két ellentétes pdlusan: Marton Keleten, Pannoé-
nidban, a mai Magyarorszag teriiletén sziiletett,* mig Sulpicius
Severus Nyugaton, Akvitaniaban.® Utébbi Bordeaux-ban, az
Atlanti-Ocedn partjan jarta ki a retorika felsdbb osztdlyait, Gallia
legjelentésebb késdlatin koltdjének, Ausoniusnak a Ildbaindl
tanulva.® Ausonius villamgyors és meredek politikai karriert
futott be a trieri csaszari udvarban I. Valentinianus (364-375) és
Gratianus csaszar (375-383) uralkodasa alatt. Sulpicius Severus
pedig Bordeaux-ban miikodott sikeres, tisztelt tigyvédként;
felesége konzuli és helytartdi csaladbdl szarmazott, vagyis a felsé
tizezerbdl. Felesége korai haldlat kovetéen Sulpicius Severus
elkezdett érdeklddni kora aszketikus mozgalmai irant. Tamo-
gatast kapott mindehhez Nolai Paulinus ptispoktdl (+ 431), akivel
egykoron egyiitt tanultak retorikat Bordeaux-ban, és aki megke-
resztelkedvén komoly keresztény életet kezdett élni. Hasonld
eszmények kototték Ossze Sulpicius Severust anydsaval is, az
idénként Trierben id6z6 gazdag Bassulaval. A Martonrol szolo
kiilonboz6 irdsok szerint Bassula nagy tiszteldje volt a tours-i ,vir
Dei”-nek, akirdl vejétdl, Sulpicius Severustdl bdséges informa-
cioval rendelkezett.”

Sulpicius Severus felkereste Marmoutier-ben, a Tours kapujai
el6tt fekvd aszkétatelepen a nép altal mar akkor nagyon tisztelt
szerzetespiispokot, majd élvezte annak vendégszeretetét. Marton
mint jo lelkiatya azt a tandcsot adta Sulpiciusnak, hogy éljen
az evangéliumi tandcsok szerint, utalva Nolai Paulinusra, aki
mindenét eladta, a befolyt pénzt szétosztotta a szegények kozott,
és az Ur kovetésének az utjara lépett. Sulpicius Severus azonban
kevésbé radikalis uton akarta megvaldsitani az aszketikus élet-

Savaria, ma a magyarorszagi Szombathely.

Alapvetd tajékoztatasul lasd Ramos-Lisson 32000, 1110.

V0. Jones et al. 1971, 140; Silvan 1993; Heinen 1996, 175-202.
V6. Ep. Bassulae parenti.
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eszményt: hasonldéan gondolkodo tarsaival egyditt elvonult egyik
akvitdniai birtokara, Pimuliacumba.?

Marton a legtobb piispoktarsatol eltéréen nem a varosban
lakott, hanem a szerzetestestvéreivel kozosen folytatott egyszer
életet részesitette eldnyben a varos falain kiviil. Sulpicius
Severusra a marmoutier-i személyes taldlkozas Martonnal olyan
nagy hatast tett, hogy elhatdrozta, kiilonb6z6 irasmiivekben kezdi
el terjeszteni Marton jo hirét. Az els6 ilyen munkadja a Vita sancti
Martini volt, amelyet még Marton haldla (397) el6tt befejezett, és
minden bizonnyal 396-ban meg is jelentetett.” Ezt az életrajzot
Sulpicius — mar Marton halalat kévetéen — harom olyan levelével
egészitette ki, amelyek Marton életének tovabbi csodds esemé-
nyeirdl szamolnak be."” Ezek koziil a harmadikat Severus anyo-
sanak, az akkor Trierben tartézkodd Bassuldnak irta: Marton hala-
larol és fényes, 397. november 11-én Tours-ban zajlé temetésérdl
szamol be." E napon, november 11-én (, dies depositionis”) van ma
az egyhazban Marton liturgikus emléknapja.'* Sulpicius Severus a
késdbbiekben még ragyogdbbra akarta szinezni Martonrol festett
képét, ugyhogy irt egy dialogus formaju miivet is,® amelyben két
Marton-tisztel$ szerzetes meséli el egymasnak emlékeit a nagy
példaképrdl, leginkabb Marton csodatevd erejére térve ki. Nyil-
vanvalo Sulpicius Severus szandéka e miivel: nagyobbnak akarja
lattatni Martont még az akkori keresztény vildgban leginkabb
tisztelt egyiptomi sivatagi atyaknal is."

8 V0. 6. jegyzet.

? Ramos-Lisson (2000, 1110) szerint a kiegészitett m{i viszont csak 400 utan
jelent meg.

10 Lasd 1. jegyzet.

V6. 6. jegyzet.

12° A 1L vatikdni zsinat (1962-1965) utan adtdolgozott egyetemes romai liturgikus
naptaraban november 11. tours-i Marton piispok ,memoria obligatoria”-ja; a
német egyhaz helyi naptaraban e nap , ajanlott emléknap”.

13 Lasd 1. jegyzet.

14 Lasd féleg az elsé dialdgust (Halm 1866, 152-180); német nyelven: Bihlmeyer
(1914, 70-102) forditasat. Az Eurdpaban igen sokra becsiilt egyiptomi szer-
zetesség legfObb alakja Remete Szent Antal volt. Az 6 eredetileg gorog
nyelvii életrajzanak latin forditasa Marton tours-i tartézkoddsanak idején
mar ismert volt Gallia akkori févarosaban, Trierben. A Vita Antonii nyugati

StThTr 27 (2024) 83-102



88 TANULMANYOK

A betegekkel tor6d6 Marton

A kopeny kettévagasnak a jelenete jol példazza azt, hogy Marton
érzékeny volt a szegények helyzetére. Eddig azonban nem igazan
figyeltiink fel arra, hogy els6ként Marton piispokkel kapcso-
latban olvasni arrdl, hogy a betegek megkenésére olajat hasznalt,
megerdsitendd és meggydgyitando Sket.”” Sulpicius Severus meg
volt gy6zddve arrdl, hogy Marton rendelkezett a beteggyogyitas
karizmajaval; a ,vir Dei”-nek ezt a ,virtus”-at egy Trier varosaban
tortént esemény kapcsan mutatja be.!

Piispoki székhelyérdl, a Loire menti Tours-bdl, a messzi frank
vidékrdl Marton piispok 384-ben felutazott a Mdzel partjan fekvo
Trierbe, Gallia akkori févarosaba, ahol tronbitorloként (usurpator)
éppen Magnus Maximus (383-388) csaszar székelt.” Semmit
sem 1ir Sulpicius Severus arrdl, Marton miért éppen ugyanabban
az évben ment el Trierbe, amikor Mildnébdl Ambrus piispok is
felutazott oda.'® Minket most alapvetéen a haldlosan beteg trieri
kislany meggydgyitasanak a jelenete érdekel.

A Kkislany teljesen béna, fekszik, valoszintileg komdaban van.
A tehetetleniil az dgya kortil alldogalo rokonok felkésziiltek kozeli
halalara. Amikor az apa meghallja a hirt, hogy Marton piispok a
varosba érkezett, odasiet hozza, konyorogve neki, jojjon el kisla-
nyahoz és aldja meg 6t, hogy tjra egészséges legyen. Rovid ellen-
kezés utdn Marton elmegy hozzajuk, belép a beteg szobajaba.

fogadtatasahoz lasd: Brunert 1994, 17-26. Trier varosaban feltételezhetSen
mar Gratianus csaszar uralkodasanak az idején (375-383) is mtikodott szer-
zetesek aszketikus csoportja; vo. Heinen 1996, 217-228.

5 Ehhez és a kovetkezOkben targyaltakhoz lasd még: Heinz 1997, 271-287.
A Marton-irasok sok helyen szamolnak be arrol, hogy f6hésiik mily kitii
ntetett figyelemben részesitette a betegeket.

16 Lasd Vita S. Martini, 6. fejezet. V6. Fontaine 1967-1969, 286-289 (1. kotet:
szoveg és forditas); 808—832 (2. kotet: kommentar); Halm 1866, 125; Bihlmeyer
1914, 38f. Fontaine-nel egyetértve szerintiink is Marton elsé trieri utazasa
idején tortént mindez, 384-ben.

7 V6. Heinen 1996, 203-205.

18 Ambrus ekkor tért vissza els¢ alkalommal sziil6varosaba, Trierbe, ahol
6 (valdszintileg 339-ben) a vele azonos nevl praefectus praetorio Galliarum
fiaként jott a vilagra; vO. Fischer 1984, 132-135; Heinen 1996, 204-205.
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Elészor az ilyenkor bevett szokdsos eszkozhoz, az 4llhatatos
imahoz nyul: teljes testével a foldre borulva imadkozik. Majd
olajat kér, megaldja azt, és a szent olajat (sanctus liqguor) a kislany
szajaba onti. Erre a lany r6gton beszélni kezd. Ez kdvetéen Marton
imadsag kiséretében megkeni a beteg tagjait a szent olajjal, mire
az élet lassan visszatér a kislanyba, aki mindenki szeme lattara
felegyenesedik, s végiil biztosan megall sajat laban.

Sulpicius Severus elmond egy masik gydgyitastorténetet is: ott
Marton piispok egy néma kislanyt gyogyit meg Chartres-ban,"”
tjfent az altala el6tte megaldott szent olajat hasznalva. Marton
hagiografusanak e beszdmoldi a betegek kenetének elsé nyugati
emlitései, Marton pedig az els6, aki a szent olajat hasznalva gyogyit
betegeket.®® A szent piispok a betegekrdl gondoskodva a Jakab-
levél alapjan jart el: , Beteg valamelyiktek? Hivassa el az Egyhdz
eloljardit (a Biblia szohasznalataban: presbyteros ekklesiae), és azok
imadkozzanak folotte, s kenjék meg olajjal az Ur nevében. A hitbdl
fakad6 ima megszabaditja a betegeket, és az Ur talpra &llitja. Ha
pedig blinoket kovetett el, bocsanatot nyer.” (Jak 5,14-15)

Erdszakmentesség
az ,eretnekekkel” szemben

Az egyhaztorténet legsotétebb fejezetei kozé tartoznak azok,
amikor masképp gondolkodokat és masképpen hivoket elitéltek
és kivégeztek. Az egyhdz hatalmasai és a félrevezetett nép
szamos alkalommal eretnekként, tévtanok terjesztdjeként, szaka-
darként vagy akar az ordog szovetségeseként bélyegzett meg
eltéréen gondolkodokat vagy olyanokat, akiknek a figyelemfelhivd
megjegyzései kellemetlenek voltak az érintettek szamadra. E megbé-
lyegzés kovetkezménye gyakran birdsagi itélet és kegyetlen kinzds

9 V6. Halm 1866, 199-200. (Dialogi III, 2); Bihlmeyer 1914, 126. Lasd még;:
Fontaine 1966-1969, 830-832 (2. kotet); Heinz 1997, 276.

2 Fontaine 1967-1969 (2. kotet), 828: ,Cette technique de guérison par
administration d’huile bénite apparait sans doute dans notre texte pour la
premiere fois en Occident.”
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lett, majd a biztos haldlnak valo kiszolgaltatas. [jeszt6 és igen-igen
szégyenletes vérfoltok huzddnak végig az évszdzadokon, amely
nyomok kezdete egészen addig visszanyulik, midén tekintélyre és
hatalomra tett szert a kereszténység a Romai Birodalomban.

A blin vadjaval illetett keresztények elleni els6, szinttgy keresz-
tények altal elémozditott halalos itéleteket éppen Marton koraban,
385 vége felé Trierben hajtottak végre — az un. priszcillianusok
vezet6in?! A kard Aaltali nyilvanos lefejezést a kovetkezdkon
hajtottak végre: a Hispaniabdl szarmazé Priscillianus, akit kovetdi
Avila (Abula) pilispokének valasztottak meg, valamint Felicissimus
és Armenius klerikusok, a koltd Latronianus, valamint Euchrotia,
egy bordeaux-i rétor felesége. Ez volt az az egyhaztorténelem elsé
~szakadar/eretnek”-kivégzése.

A Trierben zajlo per idején a milandi Ambrus piispdk és a
tours-i Marton plispok éppen e Mozel-parti csaszarvarosban
id6zott, mas-mas okbol. Egyikiik sem értett egyet Priscillianus
tanitasaval, elutasitottak tulzé aszketikus elvérasait. Am mind-
ketten ellenezték azt is, hogy Priscillianus és kovetdéi vad ala
keriiljenek, mert fél6 volt, hogy a biré halalos itéletet fog hozni
— mint ahogyan meg is tortént. ,Ambrus és Marton annak tuda-
tadban utaztak el Trierbdl, hogy intenziv kozbenjarasuk Magnus
Maximus csdszarnal meghozza a vart eredményt, elharul a halal-
veszély fenyegetése a priszcillidnusok feje folill. Am csalédnia
kellett a két piispoknek: elutazdsuk utan a priszcillidnusok ellen-
felei tjabb tamadasba lendiiltek, ezuttal sikeresen.” (Heinen).
A priszcillidnusokat halalra itélték és kivégezték. De hogyan
torténhetett meg mindez Ambrus és Marton tiltakozasa ellenére?

A priszcillidnus mozgalom

Azlbériai-félszigeten anegyedik szazad utols¢ évtizedeiben elha-
rapozott egy tulsadgosan szigoru jamborsagi irdnyzat, amelynek
kezdeményezdje és vezetSje a laikus keresztény Priscillianus

2 V6. Heinen 1996, 205-208; Giradet 1984, 35-52.
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volt,? akit késébb kovetdi megvalasztottak Avila varos piispo-
kének.” A mozgalom egyre csak terjedt. 380-ban Zaragoza
varosaban zsinatot tartottak, amelyen akvitaniai piispokdk is
részt vettek. A zsinati kiildottek leginkabb a priszcillianizmussal
foglalkoztak, mert az aszketikus mozgalmat leginkabb a — testel-
lenes, dualista és rigorézusan szigora — manicheizmushoz kozeli
irdnyzatnak lattak. Diocletianus csaszar (284-305) 6ta a Romai
Birodalomban a manicheizmus kovetdi egy blinszervezet jogilag
is ildozendd tagjainak szamitottak. A Zaragozaban Osszegyult
plispokok személy szerint Priscillianust ugyan nem itélték el, de
annal inkabb a kovetdinek tulajdonitott ttilzd aszketikus gyakor-
latot.

Am az {igynek ezzel nem lett vége. A hispaniai piispokok koziil
egyesek tovabb iitotték a vasat, legf6képpen két luzitaniai pilispok:
Emerita (Merida) piispoke, Hydatius, valamint Ossonoba (Faro)
plispoke, Ithacius. Ok azon voltak, hogy az dllamhatalom segit-
ségével szamoljanak le Priscillianusszal. Ezért manicheizmussal
vadolva 6t, a Trierben székel6 csdszar elé vitték az tigyet, aki ekkor
Gratianus (375-383) volt.** A hozza eljuttatott vadirat a kovetke-
zOket olvasta Priscillianus fejére: manicheizmus, szabalytalan
plispokszentelés, kart okozo magia (maleficium). Utobbi kiilondsen
veszélyes volt a vadlott szdmara, lévén a magiaval felidézhet6
démoni erékrdl mind a poganyok, mind a keresztények meg voltak
gy0zddve, és mert a romai jog szerint halalbiintetés jarhatott azért,
ha valaki polgartarsaira, az allamra vagy a csdszarra varazslassal
bajt hoz. E vadra Priscillianus védekezéssel valaszolt, és talan mert
voltak befolyasos sz6sz0ldi is a csaszari udvarnal, az iigy elhalt, és
Gratianus csaszar nem foganatositott semmiféle itéletet a vadlottal
szemben.

Az ligy azonban nemsokdara varatlan fordulatot vett, Priscil-
lianus kérara. Allamcsiny tortént ugyanis: a Britannidban allo-
masozd romai csapatok Magnus Maximust kialtottak ki csdszarnak

22 Vo. Brennecke 21999, 599-601 (szakirodalommal).

# Minden bizonnyal csak a 380-as Zaragozai zsinat utan.

# Gratianus és apja, I. Valentinianus csaszar uralkodasanak az ideje volt ,a
romai Trier utolsé viragkora”, v6. Heinen 1996, 173-177.
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usurpatorként,”® majd az ezt kovetd csetepaték soran Lyonban
383-ban meghalt a jog szerinti csdszar, Gratianus. Ezzel Magnus
Maximus lett a Rémai Birodalom nyugati felének az uralkodoja,
trieri székhellyel. Mivel az ij csdszar nem sokkal korabban keresz-
telkedett meg, ezért meg akarta mutatni, § mily szigora védelmezdje
az egyhaznak és az igaz hitnek — ezzel biztositva be maganak Gallia
plispokeinek a tdmogatasat.

Nemsokara tehat Magnus Maximus elé kertilt a priszcillidnusok
elintézetlen tigye, merthogy Ithacius plispdk eljuttatta hozza az
idékozben Avila pilispokévé valasztott és felszentelt Priscillianus
esetének iratait, melyekben ugye manicheizmussal és magiaval
vadoltak meg 6t. Rdadasul galliai plispokok egy ekkortajt
Bordeaux-ban Gsszeiil$ zsinata elitélte a priszcillidnusokat, veze-
téiket pedig kiatkozta. E zsinati dontés ellen tiltakozast nyujtott
be a csaszarnal Priscillianus, mire 6t és a tobbi vadlottat Trierbe
rendelték az {igy tovabbi tisztazasara. Mivel azonban 6k exkom-
munikaltként ki voltak zdrva az egyhdzbol, ezért az allami jog
szabalyai vonatkoztak rajuk.

Ezt kovetéen a csdszari udvarban leginkabb a piispokok
mozgattdk a vezetd priszcillidnusok iigyének a szalait, fOleg
Ithacius, akinek — a hasonléan gondolkodd piispokokkel Ossze-
fogva —sikeriilt megszereznie a helyi trieri piispoknek, Brittonak a
tamogatasat is.** Ambrus és Marton piispok mar korabban megfo-
galmazott tiltakozdsa nem érte el hatasat. Az iigy targyaldsat
atadtdk a pretorianusok prefektusanak, Evodiusnak, Trier legma-
gasabb rangt rdmai tisztviseldjének. A kezd6dd per ,,a késé romai
allam konyortelen biintetéjoga” (Heinen) szellemében zajlott:
a kinzasok révén kicsikart vallomasokra alapozva meghoztak

% V0. 18. jegyzet.

% Bonosiust kovetden Britto lett Trier varosanak nyolcadik piispoke. Biztosan
tagja volt a 374-ben a Rhone-volgyi Valence-ban iilésezd zsinatnak; a
priszcillianusok tigyében & is a halalbiintetést szorgalmazo pilispokok kozé
tartozott. VO. Binsfeld 2003, 59-63. A trieri ddmnak Luxemburgi Balduin
érsek 4ltal 1345-ben érvénybe léptetett Liber ordinarius-a szerint Britto
plispdk szerepel a trieri egyhdazmegye szentjei kozott; emléknapja majus
6-a. V6. Heinz 2019, 53-56.
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a priszcillidnus-ellenes piispokok altal vart haldlos itéletet,
amelyet 385-ben Trierben végre is hajtottak.

Ezt kovetéen megindultak a Priscillianus kovetdi elleni csatolt
perek is. A csaszari renddrség azt kapta parancsba, hogy kutassak
fel Hispanidban a gyanus személyeket, és 6ljék meg a mozgalom
kovetdit. Amikor 386-ban Marton plispoknek hallomdsara jutott
ez, Ujfent vette a faradsagot, és megint nekivagott a Tours-bdl
Trierbe vezetd hossz utnak, el akarvan érni a csaszarnal a
priszcillidnusok elleni intézkedések visszavondsat. Sulpicius
Severus részletesen beszamol errdl az titrol:* nem pusztan Marton
allaspontjat irja le vildgosan a vitatott tigyben, hanem latvanyosan
bemutatja az akkori politikai viszonyokat is, valamint lattatja a
galliai plispoki karon beliili széthtizast. A Dialdogusoknak ezt
targyalo része (11-13. fejezet) beszédesebb minden Osszefogla-
16ndl, tgyhogy a kovetkezokben hosszan idézem a mtvet:*

,Maximus csaszar, ez az egyébként joszandéku ember, akit tana-
csaik révén a fépapok tévutra tereltek, Priscillianus kivégzése utan
Priscillianus vadléjat, Ithacius plispokot, valamint tovabbi elvhii
tarsait (az 6 neviiket nem sziikséges felsorolnom) csaszari karhata-
lommal védelmezte, nehogy valaki felrdja neki, hogy ténykedésének
eredményeképpen halalra itélték ezt az embert — akdrmilyen fajta
volt is 6. Id6kdzben Martonnak sok szorult helyzetben 1évé ember
sulyos ligye miatt az udvarba kellett mennie, ahol aztan az egész
égihaboru viharfellege raszakadkt.

ATrierben 6sszegytilt plispokoknek a varosban kellett maradniuk,
és minthogy Ithaciusszal egytitt vettek részt az aldozatban, osztoztak
vele egylitt az ligyében is. Amikor hiriil vitték nekik Marton varatlan
érkezését, elvesztették batorsagukat, fejetlenség és félelem lett trra
rajtuk. A megel6z6 napon inditvanyukat elfogadva a csaszar ugy
hatdrozott, hogy teljhatalommal felruhazott tribunusokat kild
Hispaniaba, hogy felkutassak az eretnekeket, és akiket megtaldlnak,
azokat megfosszak életiiktdl és javaiktol. Afeldl senkinek nem volt

% V6. Halm 1866, 201-202. (Dialogi 111, 11-13).

% Apro modositasokkal Bihlmeyer (1914) forditasat kovetjiik; 1asd még: Heinen
1996, 210-213. A magyar nyelvii Sulpicius Severus-idézeteket Dejcsics (2016)
magyar forditdsabol hozzuk (a tanulmény forditdja).
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kétsége, hogy a szentek nagy seregét is el fogja pusztitani ez a vihar,
minthogy nemigen tettek kiilonbséget az emberek egyes csoportjai
kozott — csak ranézés alapjan dontotték el, hogy valakit inkabb
sapadtsaga és Oltozéke, semmint hite alapjan eretneknek tartanak
vagy sem. A pilispokok tudtdk, hogy ezzel egyaltalan nem fog egyet-
érteni Marton, mégis rossz lelkiismeretiikben az volt a legnagyobb
gondjuk, hogy amikor megérkezik, esetleg nem vallalja majd veliik
az oltar kozosségét — minthogy ekkor biztosan lesznek olyanok, akik,
miutdn igy kinyilvanitotta tekintélyét, az 6 szilard hatarozottsagat
fogjak kovetni.

Tanacsot tartanak hat a csaszarral, és abban maradnak, hogy a
magister officiorum hivatalnokait kiildik elébe, akik megtiltjak neki,
hogy a varos kozelébe jojjon, hacsak ki nem jelenti, hogy tiszte-
letben tartja az ott id6z6 piispokok békéjét. Marton tligyesen tuljart
az esziikon, és megigérte nekik, hogy Krisztus békéjével jon majd
hozzajuk. Végiil is éjszaka érkezett a varosba, €s a templomba sietett,?
egyszerten, hogy imadkozzon. Masnap a palotdba ment. Szamos
igye mellett, amelyek felsorolasa hossza volna, (...) legfébb kérése
az volt, hogy ne kiildjék ki a tribunusokat élet és halal feletti hata-
lommal Hispanidba. Marton ugyanis szentiil azon aggodott és fara-
dozott, hogy az igaz keresztények mellett, akikre most ez a zaklatas
lestjtott volna, magukat az eretnekeket is megmentse. A csaszar elsd
és masnap ravaszul bizonytalansagban hagyja emberiinket. (...)

Mindekozben azok a plispokok, akikkel Marton nem vallalta
az oltar kozosségét, ijedten a csaszarhoz futnak, és panaszt tesznek
emiatt az elditélet miatt; azt hangoztatjdk, hogy mindannyiuk tarsa-
dalmi megitélése szenved stlyos csorbat, ha most még Marton tekin-
télye is hozzdjarul annak a Theognitusnak a csokonyosségéhez, aki
egyediiliként itélte el a nyilvdnossag el6tt a pilispokok eljarasmaodjat;
azt mondjak, hogy nem is lett volna szabad beengedni Martont
a varosba; most mar nem egyszeriien védelmezi az eretnekeket,
hanem bosszut all értiik; és semmit sem értek el Priscillianus kivég-
zésével, ha Marton most megkezdi érte a bosszuhadjaratot. Végiil

29

Ezatemplom, ahovd Marton bementimadkozni, kétségkiviil a trieri plispoki
templom, a dém, amely a Nagy Konstantin csaszar (+ 337) altal megkezdett
egyhazi kdzpontnak a bazilikdja volt. Gratianus csaszar alatt befejezték e
kozpontnak a négyzet alaprajzt kdzponti épiiletét; ennek romai kori falai
a mai napig is részben allnak, olykor 25 méteres magassagukig. E témahoz
lasd Weber 1989, 147-155.
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aztan sirva-jajgatva cstisznak-masznak, a csaszari hatalom beavatko-
zasaért konyorognek, hogy 1épjen fel erejével ezzel az egy emberrel
szemben. Kis hija volt, hogy rd nem kényszeritették a csdszarra:
juttassa Martont az eretnekek sorsdra. A csdszar viszont, tulzott
engedékenysége miatt, bArmennyire is lekotelezettje volt a piispo-
koknek, azt nagyon jol tudta, hogy Marton hitével, életszentségével
és csodaival messze felette 41l a tobbi halandénak.

Més moédot eszel ki, hogy meggy&zze. El8szor is titkon hivatja, és
nyédjasan szolitja meg: jogosan itélték el az eretnekeket, és jobb volt,
hogy a nyilvanos birdsagi eljdras soran, semmint a piispokok ellen-
séges fenekedése nyoman hoztak az itéletet; ennélfogva Martonnak
nincs semmi oka, hogy elutasitsa az oltar kozosségét Ithaciusszal
és parthiveivel; Theognitus inkabb gyuldlettdl, semmint valodi
okoktol vezérelve szakitott veliik, és & az egyetlen piispdk, aki elha-
tarolddott az ezekkel valo kozosségtol (communio), a tobbi plispok
semmi hasonlé felforgaté dontést nem hozott. S6t mi tobb: a néhany
nappal kordbban tartott piispoki szinédus kijelentette, hogy Ithaciust
nem taldlja vétkesnek. Mivel Martont nem hatottdk meg az érvek,
az uralkodo haragra gerjedt, és elviharzott onnan. Rovidesen kiren-
delték a gyilkosokat azok ellen, akik érdekében Mérton kozbenjart.

Amikor errl Marton tudomadst szerzett, éjnek évadjan beront a
palotaba. Megigéri, hogy vallalja az oltar kdzosségét a piispokokkel,
csak adjon kegyelmet a csaszar, és hivjak vissza az egyhazak kiir-
tasara Hispaniaba kiildott tribunusokat. Maximus késlekedés nélkiil
megad mindent. Masnapra volt kittizve Felix plispok® szentelése, ezé
a kétségkiviil igen szent élet(i férfié, aki megérdemelte volna, hogy
jobb id6kben legyen f&pap. Ezen a napon részt vett Mdarton a szent
aldozat kozosségében. Jobbnak tartotta ugyanis, hogy egy orara
engedjen, semmint lemondjon azokrol, akik nyakan mar ott a kard.
Azt azonban, hogy e kozosségvallalast alairasaval is megerdsitse, a
plispokok, barmennyire is erélkodtek, nem tudtak kicsikarni téle.
Mésnap azonban nagy sietséggel tavozott. Amidén hazafelé tartott

30

Brittot kovetSen Felix (386-398) lett Trier varosanak kilencedik piispoke,
aki kezdeményezte vértana trieri pilispokelédje, Paulinus (cc. 347-358)
foldi maradvanyainak hazaszallitdsat Frigiabol (a mai Nyugat-Torokor-
szagbol). Mivel Felix a priszcillidnus vitaban Ithacius partjan allt, ezért
Ambrus és Marton megtagadta vele a communiot; ez vezetett az tin. Felix-
féle skizmahoz. E témahoz lasd: Binsfeld 2003, 65; Bonosus, Britto és Felix

személyéhez lasd: Pauly 1969, 24-26.
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az uton, szomoruan sohajtozott amiatt, hogy — még ha csak egyetlen
ordra is — részese lett a gonosztevok kozosségének.”

Azevangélium fényében tekintve a Sulpicius Severus altal leir-
takra, jo par zavaros dologra lelhetiink. Egy évszazaddal Marton
kora eldtt — a diocletianusi tildozések idején — elképzelhetetlen
lett volna az, hogy allami birésaghoz forduljanak piispokok
hitbéli kérdésben. Csakhogy immar az allam legfébb vezetdje,
a csaszar maga is keresztény lett, és igy a kereszténység ralépett
az allamvallas utjara. A gyakran a felsébb tarsadalmi rétegekbdl
szarmazo piispokok fontos tadmaszai voltak a ,keresztény”
csaszarnak, és ezzel valamiképp részévé valtak a ,rendszernek”.
Marton galliai piispoktestvérei koziil jo paran lenézték azokat
az aszkétdkat, akikkel a tours-i plispok egyiitt élt: sapadt arcuk
és szegényes ruhdzatuk miatt az ,udvari plispokok” — no meg
az allamhatalom - konnyen rdjuk foghatta, hogy koziik van
az aszkéta priszcillidnusokhoz. Nem volt tehat 1égbdl kapott
Marton abbéli félelme, hogy az iildozési hulldam és a tiszto-
gatasi akcio igazhitli keresztényekre — és az § szerzeteseire — is
lecsaphat.

A kegyetlen itéleteket hoz6 biraknal is jobban viszolygott
Marton galliai plispoktarsaitdl, rdadasul nem is csupan a prisz-
cillidanus perek ota. Marton nem feledkezett meg arrol, hogy
egykoron Tours-ban az § pilispokké vdlasztasara és felszente-
lésére Osszegytilt szomszédos plispokok mennyire megbotran-
koztak az 6 kiilsején — hisz a tobbiek szemében kopott kopenye
és gondozatlan haja miatt Marton nem illett a birodalom piisp6-
keinek fényes sordba -, leginkdbb pedig azon, hogy éppen ezt
a szerzetest akarta a nép piispoknek. Ha hihetiink Sulpicius
Severus beszdmoldjanak, akkor Marton durva szovést tuni-
kaban és fekete szerzetesi kopenyében (amphibalus) 1épett oda
az oltar elé, és a nagy piispoki tronus, a ,kathedra” helyett egy
egyszerd samlin ilt.

Marton piispok ekkor ment fel életében mdasodszor a csdszari
udvarba, az 4llami renddrség iildozései eldl akarvan megmenteni
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keresztény testvéreit. Marton teljesen biztosra vette: Ithacius
plispok és a tobbi, vele Trierben egy kovet fajo pilispokkolléga
blinds, 6k az iildozés igazi mozgatdi. Bar Priscillianus és az 6
mozgalmanak a vezetéi Marton szemében is ,eretnekek” voltak,
de ennek ellenére Marton szerint egyetlen embert sem szabad
mégoly téves meggy6zOdése miatt sem {iildozni, plane nem
megolni. Ez volt az az ok, amiért nem akarta Marton vallalni az
,udvari ptispokokkel” az asztalkozosséget.

A Marton altal kertilt plispokok pedig joggal féltek mindennek
a kitudédasatél. Es bar addigra a piispokok Magnus Maximus
csaszar el6tt mar persona non grativa tették egyetlen ellentétes
véleményen levl pilispoktarsukat, Theognitust, mégis jogosan
féltették tekintélyiiket és ,presztizsiiket” attol, ha a nép altal igen
tisztelt Marton piispok nyilvanosan megtagadja veliik az asztalko-
z0sséget. Ezért aztan minden erdvel azon voltak, hogy ravegyék
Martont a koncelebralasra.

Ekkortdjt volt esedékes a nemrég elhunyt trieri Britto piispok
utddjanak a megvalasztasa és felszentelése. Botrany lett volna
abbol, ha Felix plispok szentelési istentiszteletén Marton megma-
kacsolta volna magat, és nem koncelebral a tobbi piispokkel.
Marton végiil csak azzal a feltétellel vallalta a koncelebralast,
hogy a csaszar biztositotta neki: visszavonja minden rendeletét
a priszcillidnus mozgalom kovetdivel kapcsolatban. Marton igy
végiil aztan ezen egy alkalommal egytitt misézett a tobbiekkel, am
arra mar nem volt hajlandd, hogy ezt a — tulajdonképpen kikény-
szeritett — koncelebrdldsat a communio tartds ujrafelvételeként
értelmezze, és mindezt alairdsaval is szentesitse. Marton inkabb
villdimgyorsan hazautazott. Még utkozben fiilébe jutott, hogy
hamis igéretekkel altattak 6t az udvarban: a renddrségi akciokat
nem allitottak le, az tildozés folyik tovabb.

Az iigy komoly egyhdazpolitikai hulldmokat vetett. Skizma
lett abbdl, hogy a trieri pilispokok — mind az elhunyt Britto, mint
utddja, Felix —Ithaciusnak és az 6 kovetdinek a partjat fogva tdmo-
gattak a véres tildozéseket. Ezért Siricius papa (384-399) Roméaban
és Ambrus (373-397) Mildndban megtagadta az asztalkdzosséget
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a trieri Felixszel. A rémai, milanoi és trieri helyi egyhazak vitéjat
majd csak a Torinoi zsinat rendezte 398-ban.*

Zaro gondolatok

Marton hitélete nem a haromsagos Isten trinitarius dogmajan
alapult. Természetesen hitt a harmas-egy Istenben, de szivének
legmélyén leginkdbb az emberré lett Istenfia, Jézus Krisztus
lakozott, és szerzetestarsaival egyiitt e Nazaretinek a nyomdokain
szeretett volna jarni. Ez az Istenfiti a foldon a kisemberek Istene
volt — Heinrich Heine szavat idézve: ,a nép szerény Istene” —, nem
pedig az udvari pompa kedvel@je, kiilondsen nem a pancélos,
vérszomjas csaszari katonaké. A Szentfold poros és koves utjain
baktatd emberbarat Istenfiti az isten- és emberszeretetrdl prédikalt,
és kozel alltak szivéhez a szegények meg a betegek. Magatarta-
saban nyoma sem volt az 6ndsségnek: életének forrasa az énzetlen
és elditéletek nélkiili szeretet volt.

A tours-i szerzetespiispok erre a ,kisemberek Istenére” figyelt.
Ezért nem akart piispokként egy varosi palotaban rezidealni,
hanem tovébbra is szerzetestestvérei egyszerti életét élte. Koldusi
egyszerliségben jarta egyhdzmegyéjét. Amikor egyszer szokasos
kopott, fekete kdpenyében gyalogolt az egyik it mellett, megijedtek
tOle az arra jard magas rangu csaszari tisztviseld kocsijanak a lovai
— mire az utasok jol elnaspangoltdk a csavargonak vélt Martont,
nem is sejtve, hogy Tours piispokét iitlegelik.” Hosszabb utra
indulva Marton mindig szamdaron ment, mig pilispoktarsai fényes
paripakon kozlekedtek. Utdbbiak tehat a tours-i szerzetespiis-
pokkel ellentétben élvezték a csaszar altal nekik adott privilégiu-
mokat, tetszelegve az allamhatalom tdmogatasaban.

3 V6. Binsfeld 2003, 63. A torindi zsinatnak az idépontja — és ebbdl kovet-
kezGen a skizma fennallasanak a hossza - vita targyat képezi: a kutatdk
kozt alapvetden a 398. év a zsinat elfogadott idépontja, de tobbek felvetik a
joval kés6ébbi 417-t is.

% Halm 1866, 199-200. (Dialogi 111, 3); Bihlmeyer 1914, 166.
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Nagy Konstantin (306-337) és a milanodi ediktum (313) o6ta a
Rémai Birodalomban a keresztény vallds nem pusztan elismert és
egyenrangu vallas volt, hanem egyre kozelebb keriilt az uralko-
ddkhoz, akik privilégiumokkal kezdték elhalmozni az egyhazat.
Az 4llamhatalom és a piispokok kozeledtek egymashoz, egyfajta
partneri kapcsolat alakult ki koztiik. A plispokok igy mar nem
pusztan a helyi egyhazak képvisel6i voltak, hanem allami funk-
cidkat is betoltottek. E szovetség végiil oda vezetett, hogy 1. Theo-
dosius csdszar (379-395) allamvallassa tette a kereszténységet.
381-tol kezdd6dben a csaszar hozta meg a torvényeket azon
,eretnekek” ellen is, akik keresztény hitiikben eltértek a nicea-
konstantinapolyi hitvallastol.®

Az allamhatalomhoz valé kozelségnek voltak ugyan elényei, am
igen sok veszéllyel is jart. Marton koraban éppen a priszcillidnusok
elleni per mutatott rd e veszélyre: ahol a kereszténység allamval-
lassa lesz, ott a masként gondolkodokat vagy masként hiviket
peremre szoritjak, megbélyegzik, és hamarosan iildozni is kezdik,
amennyiben nem adjak be derekukat vagy nem engednek a kény-
szernek. Igy tehat az allamvallas ellenfelei gyorsan a csaszari
tronnak, azaz az allamnak az ellenségeivé lesznek, ami egyet
jelent azzal, hogy az oltdrnak, az egyetlen allamilag elismert
torvényes valldsnak az ellenségeiként tekintenek rajuk — majd
kiadjak és feljelentik Oket. Ezzel pedig létrejon a trén és az oltar,
a vilagi és az egyhazi hatalom kozotti ,,szentségtelen szovetség”.
Ez az allamhoz val6 kozelség szamos esetben a keresztény tanitas
tisztasagat is veszélyezteti. Hosszt1 tavon torzitja a vallas lényegét
az, ha tal sok allami privilégiummal halmozzdk el: az egyhdznak
az allam altal fizetett és koriiludvarolt szolgai konnyen az allam
érdekeinek a képviseldivé valnak. Az elvildgiasodas elhomalyo-
sitja és megroviditi a keresztény igazsagot. Veszélybe kertilt a
keresztény hit artatlansaga.

Ambrus, Milané piispoke (373-397) mind szarmazasa, mind
politikai palyaja alapjan izig-vérig romai polgar volt,* és milanoi

% V6. Lippold 22000, 1421. Az egyhdznak és az egyhazi tisztségvisel6knek a
konstantini kortdl kezd6d6 privilégiumairdl lasd Rist 2006, 51-61.
% V6. Heinen 2002, 194-211.
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plispokként II. Valentinianus csaszar (375-392) udvara szamara
szamos kényes diplomdciai kiildetést elvallalt. Neki azonban
sikertilt athidalnia a szakadékot a csaszarhoz valé lojalitas, illetve
az evangélium irdnti hiiség kozott, tigyhogy a priszcillidnusokkal
kapcsolatos vitdban szembeszallt a Maximus csaszar Aaltal
elrendelt haldlos itélettel. Mds esetekben pedig Ambrus éppen
az egyhdz szabadsaganak a védelmezdjeként l1épett fel: milanoi
puispokként volt batorsdga ahhoz, hogy az akkor szinte teljha-
talmt I. Theodosius csdszart a tesszaloniki vérengzés (390) utan
nyilvanos egyhazi vezeklésre kotelezze;*® maskor pedig megta-
gadta az asztalkozosséget (communio) azokkal a piispokokkel, akik
nem eléggé vildgosan hatarolddtak el az allami onkény megnyil-
vanuldsaitol.

Marton nem azon piispokok kozé tartozott, akik a hit és az
egyhazi élet kérdéseiben az allamhatalom tamogatasat keresték.
Az, hogy kétszer is felutazott Trierbe Magnus Maximus csaszarhoz,
annak volt koszonhetd, hogy az , eretnekek” elleni harcba piispok-
tarsai bevontdk az allami szerveket is. Marton tehat azért jarult
a csaszar szine elé, hogy elejét vegye valami nagyobb bajnak.
Autentikus keresztény alldspontja maradandd értéké: barmily
téves meggy6zOdést vall is valaki, az illetdt nem szabad {ildozni,
kiilonosen pedig megdlni nem.

Németbdl forditotta: Németh Attila

% Vo. el6z6 jegyzet; Jacob 31993, 495-497.
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Bevezetés

Egy témat jol ismerd olvasé szeme konnyen megakad, ha az
addigi olvasmanyai, kutatdsai alapjan megismert igazsagok
rendszerében fellelhetd tartalmi mintdzattdl nagyon eltérd,
am mégiscsak a témaval kapcsolatos informaciora bukkan.
E felfedezések rendszerint igen termékenyen hatnak a kutatdra,
hiszen kritikai nyomas ala helyezik az addigi ismereteit, és ezzel
mintegy rakényszeritik 6t arra, hogy egyrészt arnyalja a téma-
jardl addig megismert tuddsat, masrészt arra inspiraljak 6t, hogy
folytassa kutatdsait a témaban, ,,dsson mélyebbre” annak megis-
merésében. Igy voltunk ezzel mi is, amikor keziinkbe vettiik
2022-ben a Magyar Katolikus Piispoki Konferencia megbiza-
sabol a Magyar Liturgikus és Egyhdzzenei Intézet altal Ossze-
allitott Szentelések és dlddsok cimt liturgikus kiadvanyt.! Ez a kis
méret(i liturgikus konyv — ahogyan azt a Plispoki Konferencia
altal Osszeallitott Bevezetésben olvassuk — a 2012-ben magyar
nyelven megjelent, szentszéki mintakiadast (editio typica)* kbvetd
Alddsok Konyve® ,Kicsinyitett”, leroviditett, a liturgikus gyakor-
latban taldn jobban kezelhetd valtozata (lenne). E zardjel is azért
indokolt, mert mint azt e tanulmanyban latni fogjuk, ez a konyv
val6jaban nem az AK egy variansa, hanem egy olyan 4ld¢ litur-
giakat tartalmazo kotet, amely nemcsak a hatalyos (és haszna-
landa!) Alddsok Kényvébdl lett kivonatolva, hanem mdashonnan is,
és pont ez a ,vegyes eredet” az, amely az AK-ben kozolt aldas-
teologia mintdzatatél vald szembeotld eltéréseket hordozza.
Ez a markdnsan mas teologiai szemléletmod mutatkozik meg
e két, egyforman (!) hatdlyos magyar aldo liturgiat tartalmazoé
konyvben a Krisztusnak, illetve a szentek képeinek megaldasi
liturgidjanak szovegeiben. A két kotetben az ezzel a liturgiaval
kapcsolatban megfigyelhetd teologiai kiilonbség annyira erds,
hogy mindez megérdemelt egy részletes vizsgalatot — ennek
eredményeit foglalja 6ssze e dolgozatunk.

1 Szentelések és dldisok, a tovabbiakban SZA.
2 De Benedictionibus, a tovébbiakba,n DB.
 Alddsok Konyve, a tovabbiakban AK.
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Egy keéson érkezd, de nem elkesett
liturgikus konyv — az Alddsok Konyve

Amikor 1984-ben a Szentszék megjelentette a Rituale Romanum aldo
liturgiakat tartalmaz6 De Benedictionibus cimi kotetét, a legtobb
Uj (tehat a II. vatikdni zsinat utdn megjelent) liturgikus konyv
mar régodta hasznalatban volt, s6t voltak olyanok is, mint példaul
a Missale Romanum vagy a Liturgia Horarum, amelyek addig mar
tobb kiadast is megértek, vagy késziilt az tij, masodik kiadasuk.*
A Zsinatot kovetd valtozasok/valtoztatdsok mar 15-16 éve ismertek
voltak, a liturgikus szemléletvaltds mar jo ideje in actu volt,
amikor ez a konyv megjelenik. 1984-re tehat kikristalyosodtak a
gyakorlatban is azok a liturgikus elvek, amelyek az ald¢ liturgiak
részei is lettek. Ezek jobbara formai, ritudlis ajitasok, mint példaul
(a teljesség igénye nélkiil):

- azaldasnemcsak egy ima elmondésa a megaldandd személy
vagy targy (targyi valdsag) el6tt/felett, majd keresztrajzolas
ra (arra), szenteltvizhintés és kész;

- hanem az aldast kéré ima elmondasa el6tt minden aldashoz
talalunk igeliturgikus részt is, amelyrdl tulzas nélkiil kije-
lenthetjiik, hogy a zsinat utdni megujuldsnak mintegy az
»egyenruhdja”, hiszen az igeliturgia minden szentségi és
szentelményi ritus szerves része lett;

- az igeolvasas és esetleges homilia/katekézis (!) utan a jelen-
lévék bevonasaval elimadkozott egyetemes konyorgések
kovetkezhetnek;

- eztkovetiaz aldé imadsag, amely rendszerint hosszabb szdve-
gezésli, mint amit az addigi Rituale Romanum tartalmazott;

- és igen nagy ujdonsag az is (ha nem a legnagyobb!), hogy
egyes aldd liturgidkat laikusok is végezhetnek (példaul
otthon, csaladi korben).

* A Missale Romanum els6 kiadasa (editio typica) 1970-ben, a masodik (editio
typica altera) 1975-ben jelent meg; a Liturgia Horarum els6é kiadasa (editio
typica) 1977-ben jelet meg, a masodik (editio typca altera) 1987-ben jelenik
majd meg, tehat a De Benedictionibus megjelenésekor (1984) mar szerkesz-
tették azt.
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Az 1984-ig> hasznalt 4ld6 ritudlékhoz képest e laikus szemmel
is megfigyelhetd valtozasok tényleg ,forradalmiak”, de legalabb
ennyire radikdlisak az egyes ald6 imadsagokban megjelend teoldgi-
ailag is jelentds eltérések az addigi, nevezziik igy, ,tridenti” Ritualé
szovegeihez képest. Ennek, mint ahogyan azt a Bevezetéstinkben is
emlitettiik, egyik legszembetinébb példdja a képek megaldasanak
liturgiaja. De hat mi is tortént ott?

Az AK képmegaldo liturgisja és el6deinek
teoldgiai hibas szentkép-fogalma

A rémai liturgidban 1984-ig (2012-ig) a tridenti zsinat utan, annak
rendelkezésére 1624-ben megjelent — és néhany kiegészitéstdl és
kisebb valtozastol eltekintve a II. vatikani zsinatig intakt — Rituale
Romanum tartalmazta az egyes aldasokat, igy a szentképek megal-
dasanak a szertartasat is. E kotet helyett a magyar nyelvteriileten,
az ezzel sokban rokon Rituale Strigoniense (a neve magyarul is
hasznalatos: Esztergomi Ritudlé) is haszndalatban volt (sokszor a
romai konyvet teljesen kivaltva) — a szentképek megaldasanak
ritusa ebben teljesen ugyanaz, mint a Rémai Ritualéban.” Ezek
felhasznaldsaval a Magyar Katolikus Piispoki Kar az Orszagos
Liturgikus Tandcs altal 1980-ban megjelentette magyar nyelven
a Szentelések és dlddsok a Rituale Romanum alapjin (Ideiglenes hasz-
ndlatra) cim@ kiadvanyt,® amelyben a szentképek megalddsanak
magyar szovege a RR1624-ben talalhato latin szoveg sz6 szerinti
forditasa. Az ideiglenességre vald hivatkozas a mar késziil6 4j DB
és a majd abbdl megsziileté AK megjelenéséig és hatalyba Iépéséig

5 Itt az aldasok hivatalos latin szovegére és ritusara gondolunk, mert nyil-

vanvald, hogy e latin kotetnek aztan elkésziiltek a nemzeti nyelvl fordi-
tasai, amelyek ezt kovetéen jelennek majd, meg — a magyar Aldésok Kényve
példaul csak 26 év mulva, 2012-ben.

¢ Az altalunk haszndlt valtozata: Titulus IX, Caput IX, 15: Solemnis benedictio
imaginis, in RR1624.

7 Az dltalunk hasznalt valtozata: Titulus VIII, Caput 34: Benedictio Imaginum, in
Rituale Strigoniense, 380.

8 A tovabbiakban: Ideiglenes.
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tart6 idészakra utal. Mint emlitettiik, 2012-ben megjelenik az AK,
amely a DB hiteles és a Szentszék altal validalt magyar valtozata;
a kotet egy teljesen 1 szentképmegaldo ritust (pontosabban ritu-
sokat) kozol, 4j szerkezetben, 1j szovegekkel. Ezt a kotetet roviditi
le a 2022-ben megjelené SZA, amelyben a szentképek megaldasa
mind a ritus szerkezetében, mind annak szdvegeiben (egyetlen
alddszovegében!) az RR1624 Ideiglenes magyar valtozatanak a szo6
szerinti Ujra kozlése. A szentképek megaldasanak liturgidjaban az
SZA tehét, noha tiz évvel késdbbi, visszalép az AK liturgidjahoz
képest, azzal nem egyezd. E kotet szerkeszt6i, mint latni fogjuk,
taldn nem értették meg, hogy az AK nemcsak a ritus szerkezetében
t6bb/maés (hosszabb — ez kritikai szempont volt a SZA megalkota-
saban), mint példaul az Ideiglenes, hanem a benne kozolt imak
teoldgidja is (nagyon) mas.

Miért és miben 4ll ez a visszalépés? Tarjuk fel tehat e problémat,
hiszen a két liturgikus szemléletmdd kozotti teoldgiai kiilonbség,
mint latni fogjuk, hatdssal van az Egyhdz megélt hitére. A kérdéses
liturgidk szovegei magyar szovegforditdsa megfeleld, igy nem
ttnik sziikségesnek, hogy a vizsgalt ritusokat a latin eredetijiik
alapjan elemezziik.

Ami elsé latasra is egyértelmii: az AK mas ritust hoz, ha Jézus
Krisztus képét aldja meg az Egyhaz, mast, ha a Szent Szliz képét
aldja meg, és egy harmadikat, ha egy szent képét aldja meg. Jelen
tanulmanyunkban csak a Krisztus-képek valosagara fokuszalunk,
hiszen az itt feltart valdsagok elegenddek lesznek a Szlizanya és a
szentek képével kapcsolatos teoldgia megértéséhez is.

A keresztvetés és a szertartast vezetd (piispdk vagy pap)
szokasos koszontését kovetden a celebrans kateketikai jellegti inte-
lemmel fordul a jelenlévékhoz. Ezt kovetden felolvas egy szentirasi
szoveget, amelyet rovid homilia kovet. Kovetkeznek tehat a misében
szokasos format koveté Egyetemes konyorgések, utdna pedig az
tinnepélyes aldoé konyorgés, amelynek van egy rovid valtozata
is. Az imat ének kiséretében tomjénezés kovetheti, és kovetkezik
a szertartas lezard aldas és elbocsatas. A Maria és a szentek képei
megaldasanak ugyanez a szerkezete, csak — értelemszertien — a
szOovegek tartalma mas.
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Helyezziik most egymas mellé a két aldas aldoimajat:

A Szentelések és dlddsok alddimaja (33.
oldal)

Aldisok Kényve dldéiméaja Jézus
Krisztus képének megaldasakor (395.
oldal/999. szam)

Konyorogjiink. Mindenhaté 6rok
Isteniink! Te helyesnek tartod, hogy
szentjeid képmasat szobrok vagy
festmények alakjaban elkészitsiik. {gy
valahanyszor testi szemiinkkel
képmasukra tekintiink,
cselekedeteikrdl elmélkedve szent
életiik példajanak kovetésére
buzduljunk. Kériink, aldd + meg ezt a
képet (szobrot, fesziiletet), amelyet
szent Fiadnak (a Boldogsagos Sz{iz
Marianak, a mi Urunk Jézus Krisztus
Anyjanak — szent N.-nek) tiszteletére
és emlékezetére készittettetiink. Add
kegyelmedet, hogy aki ez el6tt a kép
(szobor, fesziilet) elStt Fiadat (a
Boldogsagos Sziizet, dics6
apostolodat, szentedet, vértantdat)
konyorogve kéri és tiszteli, az &
érdemeiért nyerjen oltalmat a f61don,
és Orok dicséséget a mennyben.
Krisztus, a mi Urunk 4ltal. Amen.

Aldunk Atyank, az emberi nem
josagos kedveldje, te Igédet elkiildted
a vilagba, hogy az érintetlen Szliztél
testet Oltve tidvoziténk és elsGsziilott
testvériink legyen, hozzank
mindenben hasonld, a biint kivéve.
Krisztusban nekiink adtad a szentség
legf6bb példajat: Ot, a Gyermeket
tiszteli az Egyhaz, aki bolcs6ben latva
az esend kisdedet, a mindenhato
Istent imadja. Amikor arcat szemléli,
a te josagos arcodat latja, és szajabol
az élet igéit meritve bolcsességeddel
telik el. Amikor szeretd szive
mélységét kutatja, langra gyujtja a
Szentlélek tiize, amit 6 az
tjjasziiletésre araszt. Ha isteni vére
bibordban tekinti, draga vérét tiszteli,
amitél maga is fehér lesz. Mikor
pedig Krisztus foltamadasanak
orvend, a Jegyes dicséségének
el6izében osztozik.

Esdve kértink tehat Urunk, hogy
Krisztusnak ezt a képét tisztel$ hiveid
ugyanazt érezzék, ami Jézus
Krisztusban is megvolt, és akik a foldi
ember képét viselik, egykor a
mennyeiét is magukon hordozzak.
Legyen Atyank szamukra Fiad az ut,
amelyen jarjanak, 6 legyen a sziviiket
megvilagito igazsag, az élet, amelybdl
taplélkoznak. O legyen szdmukra a
fény, amely eloszlatja az uit arnyat, a
szikla, ahol a faradtak megpihennek,
a kapu, amelyen at az 4j Jeruzsalembe
juthatnak. Aki él és uralkodik
mindorokkon-6rokké. Amen.
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Hol vannak az elére jelzett hibak? Az AK szévege sokkal
hosszabb, mert hosszabb és kidolgozottabb a szerkezete is, sét,
mondhatni klasszikus liturgikus retorikaval késziilt:?

Az Atya 4ldo, dics6ité megszolitasat (invocatio) kovetden,

az imadkozo kozosség megvallja az Atya értiink és nekiink
elkiildott Fidban valo idvozito hitét;

aki testet 6ltott, vagyis emberi szemmel lathato alakot 6ltott,
és aki igy onmagdaban a lathatatlan Istent lathatova, szemlél-
het6vé tette.

E krisztologiai jellegi emlékezés (anammnészisz) adja az
Egyhdz szdmara a kérése igazsagat (petitio): a latott, szemlélt,
és az itt jelen 1év6 képen/szoborban abrazolt Krisztushoz
alakulhasson 6 maga is, vagyis 6, az Egyhaz (és benne az
egyes hivl) is legyen Jézus-képpé, Jézus-ikonna (a hivd
ikonizacioja);

de nem Jézustdl elvalasztva: hanem ezen abrazolas altal
folyamatosan tudatositva a Vele vald segit, tamogato,
szeretetd egységben (doxologia).

Soroljuk fel, tehat a teoldgiailag problémas pontokat, és most
még minden kiilonosebb reflexié nélkiil!
A SZA szovegének krisztoldgiai problémai:

A Jézust Krisztust abrazold képek/szobrok teoldgiailag —
ugy tlnik — egyenranguiak a Szlizanyat vagy a szenteket
abrazolo képekkel/szobrokkal.

A szoveg azt sugallja, hogy Jézus élete és példdja a kegyelem
rendjében mintha egyenértékti lenne a Szent Szliz és a
szentek életével és példajaval;

valamint az ebbdl fakad6 érdemeik is az 6ket kérdk szamara
ugyanolyan hatékony védelmet adnak a f61don, és ugyanugy
dicsGséget szereznek a mennyben: tehat Jézusé ugyanugy,
mint a Szent Sz{izé vagy a tobbi szentté — hiszen a szoveg
egymas mellé teszi 6ket ebben (is).

Ez nyilvanvaldan nem lehet igaz. Az AK kivételével az eddig
hasznalt latin és magyar liturgikus konyvekben nincs jelen

° Ehhez Id. Augé 1988, 476-480.
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ez a differencia, és ez komoly hiba. Mintha a réomai egyhdznak
mindegy lenne, hogy kit/mit dbrazol, és azt miért teszi... Pedig
nem mindegy!

A SZA szbvegének hagiografiai-kultikus problémai (Avagy
mi is a szentképek meglétének, és a hozzdjuk kotddd kultikus
tevékenységnek, tiszteletnek a célja az Egyhaz életében, lelkisé-
gében?):

- Az ima szovege szerint az Ur helyesnek tartja a szentek
képmasanak elkészitését. De ezt honnan tudjuk? Mire hivat-
kozik ez az ima, amikor ezt allitja?

- A testi szemeinkkel vald képre/szoborra tekintés csak a
szent életérol és tetteirdl vald elmélkedés miatt van (mintegy
annak elinditdja)? A szent életén, tettein elmélkedni kell,
hogy az ezekben megfigyelt példa kovetésére buzduljunk:
ez érthetd. De csak ezért nézziik ezt az abrazolast (a szentet
magat?)? Egy szent jelenléte a hivé ember életében ,csak
ennyi” lenne?

Az itt felsorolt problémak nem egy 1980/2022-es magyar
kiadvany problémai pusztan, hiszen a tridenti RR és a hozza
illeszkedd RS is (amelyek e két magyar varidns eredeti szovegei)
ezt az egyetlen, nevek behelyettesitésével atalakithato 4ldé imat
hozza. Az AK ,mas liturgidja” tehat nemcsak kikeriili e teolo-
giailag problémas helyzetet, hanem azzal, hogy hdrom litur-
giava szedi szét a harom , szentkép-kategdriat”, és az aldoé ima
krisztolégiai tartalmat is elmélyiti — mondhatni — nemcsak a
,helyére teszi”, korrigdlja a romai egyhdzban az addigi liturgikus
és spiritudlis képkulturat, hanem ezzel mintegy létrehivja a rémai
egyhaz eddig csak nyomokban 1étezé ,ikonteologidjat” és ,ikon-
lelkiségét” is.!

10°A bizanci egyhdz ikonkulturdjahoz és képteoldgidjahoz képest Roma
egyhazabdl ez a valosag csak nagyon toredékesen és csak kateketikai és
egyhazmivészeti célzattal volt jelen. Errél még lesz szd.
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Elindulas egy romai stilusu (ritusu!)
liturgikus ikonteoldgia ttjan

Els6 1épés: Egy , elfelejtett” zsinati hitvallas
Ujrafelfedezése

Lex orandi legem statuat credendi — irta Aquitanai Proszper hires
Indiculusaban.! A liturgia ugyanis hitvallas, vagyis az Egyhaz
hitigazsagainak feltarulkozasa, megjelenése. Amit az Egyhaz hisz,
azt tinnepli, éli a liturgidjaban is. A liturgia tehat, f6leg annak a
szovegei — mivel azokban az Egyhdz a hitét mondja ki — az Egyhaz
a hitbdl fakado, hittdl vezérelt mindennapjainak, életvitelének a
mintazatat is meghatdrozza. A liturgia a hitnek életté, , gyakor-
lattd” alakitasdban az Egyhdz els6 szamu ,eszkoze” - és ez igaz a
Krisztus-adbrazolasok liturgikus irdAnymutatasarais. Van, ugyanisa
romai egyhdznak is sajat ikonteoldgidja; ennek alapvonasai — mint
azt fent roviden attekinthettiik — a Krisztus-dbrazolas liturgidjabol
nyerhetdk ki. Melyek tehat a romai , stilust” ikontisztelet alapvetd
sajatossagai? Miel6tt felvazoljuk ennek legfontosabb elemeit, at kell
roviden tekinteniink a II. Nikaiai Egyetemes Zsinatnak (datuma:
787) a Krisztusnak és a szenteknek a képeivel kapcsolatos tani-
tasat (s6t, hitvallasat!), hiszen ezt Roma egyhaza is elfogadta/elfo-
gadja. Azért is kell mindezt megtenniink, mert amint azt itt latni
fogjuk, a II. Nikaiai Zsinat utan, két év hijan, 1200 évvel megjelend
De Benedictionibus ,kép-tana” pontosan ezeket az elveket iilteti at
a romai egyhdz liturgikus gyakorlataba. A képekrdl szolo nikaiai
tanitas/hitvallas a zsinati dokumentum elején talalhato, és a gorog
‘Opog, ,meghatarozas, definicio” fejezetcimmel ellatott, viszont
kanonszdmmal nem jelolt szovegtorzsében keriil Kkifejtésre.
A zsinati szoveget a Conciliorum Oecumenicorum Decreta cimti gyij-
teményes kotet kritikai kiaddsaban megjelent (laponként harom
hasabos kiadasban, vagyis gorog, latin és olasz nyelven kozolt)
valtozat szerint elemeztiik."?

1 Ld. DH 246.
2-COD 133-137.
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A zsinati képteologia hangstlyos elemei:

A Krisztust, Szliz Mariat és a szenteket abrazold képek célja
kultikus, vagyis az irdntuk érzett hitvalld szeretet és tisz-
telet kifejezésének segitése.

Az abrazolt személyek kozott is hierarchikus kiilonbség
van, és a profan emberdbrazoldsokhoz mérten is e képek
magasabb rendtiek.

A kép az evangélium hagyomdnyos kozlési modja az
Egyhdzban, az evangélium hirdetésének eszkoze, annak
mintegy megjelenitése. A képi dbrazolas ,nem szavakkal
torténd” (dyoagpwc) lemdsolasa, ,lenyomata” ugyanannak,
amirdl az evangélium szdl (eikovikng dvalwyQagroews
EkTUTwOoLS). A kép az Egyhdzban, tehat, nem az evan-
géliumi elbeszélés mer6 abrazolasa (vagyis tobb mint
biblia pauperum!), hanem annak megjelenitése: a kép tehat
ugyanugy kozol (és nemcsak megmutat!), és ugyanazt kozli,
mint a szo.

A Krisztus-képek az Ige megtestesiilésének megjelenitései,
tehat nem Jézus-portrék. A megtestesiilés: az Ige, a Szo
fizikailag is tapasztalhato, érzékszervekkel beazonosithatd
valdsagga (,képpé”) is valt. Egyértelmi tehat, hogy a Jézus-
ikonok masok, tobbek (!), mint a Szent Sz(iz vagy a szentek
képei.

A kép csbkolasa, az elbtte valo leboruld hodolat az abra-
zoltnak szol, és nem a képnek, mint targynak. A képpel
jelzett (megjelenitett) személyek koziil csak a megtestestilt
Ige, Jézus Krisztus kap imado hodolatot, az isteni természete
okan (Aatelo — 1) Eémet povn M) Oela pvoel), a Szent Szliz
és a szentek csak valldsos tiszteletben részesiilnek (tiumnv
moLeloBa).

A megtestestilt, emberré lett Ige lathatova tételének, vagyis
a képe megfestésének (az 6 megjelenitésének) célja: 1) a
latott-nézett-szemlélt isteni személy irdnti szeretetvagy
felinditasa; 2) és e szellemi és lelki tevékenység altal a Szem-
lélthez alakulds akardsa, az arra vald készség kifejezése. Ez
az Egyhdzban a kép altali szemlél6dés értelme. Ez nemcsak
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egy bels6 mechanizmus (pszichologiai kérdés), hanem els6-
sorban egyfajta sajatos hitbéli transzformacio, hozzaalakulas
az ,06sképhez” (mowtotvmoC), vagyis a lathatatlan isteni
Igéhez, mégpedig azon Szentlélek ,rejtett miive” altal, aki
az Isten Fidt Mdria anyasdga altal lathatova tette (altala lett a
Fita Maria méhében emberré). Az ikon alkotdja tehat a Szent-
lélek altal latja és lattatja a megtestesiilés misztériumat, és az
ikon szemlélGje (nézdje) pedig a Szentlélek kinyilatkoztatd
cselekvésének engedelmeskedve fogadja be onmagaba a
megtestesiilt Fitt, és igy egész lényével hozza alakul.

A II. Nikaiai Egyetemes Zsinat ezerkétszazadik évfordulodjan,
1987-ben, II. Janos Pal papa Duodecimum saeculum kezdet(i apostoli
levelével emlékezett meg.”* E dokumentumban a papa nem csak
Osszefoglalta a nikaiai képteoldgia maig hangsulyos pontjait,
hanem azok érvényére hivatkozva mintegy meghivta a rémai
egyhdzat a sajat ikon-spiritualitdsa kialakitasara. Ehhez:

a)

b)

mindenekel6tt meg kell haladni a képekkel/szobrokkal
kapcsolatos, Nagy Szent Gergely papa 6ta hangsulyozott,
kateketikai-funkciondlis szemléletet: igen, e képi abra-
zolasok célja az is, hogy segitsék a hit elmélyitését (biblia
pauperum),** de ezek, féleg Krisztus képei/szobrai egy ennél
mélyebb hitbéli tevékenységre is meghivjdk a szemlél6t.

Az Egyhdz ugyanis elsésorban azért abrazolja képekben/
szobrokban Krisztust, mert , meg van gy6z6dve arrdl, hogy
a Jézus Krisztusban kinyilatkoztatott Isten megvaltotta
és megszentelte a testet és az egész érzékelhetd vilagot,
vagyis az embert a maga Ot érzékszervével, hogy lehetévé

13- A levél eredetije: Ionannes Paulus pp. II, Epistula apostolica Duodecimum
saeculum ad universos ecclesiae catholicae episcopos duodecimo expleto saeculo a
concilio Nicaeno II celebrato, 4 decembris 1987; in AAS 80 (1988) 241-252. Mi
itt e dokumentum latin—-olasz kétnyelvii kiadasabol dolgozunk: II. Janos Pal
papa 1997.

14 Pictura in ecclesiis adhibeatur ut hi qui litteras nesciunt saltem in
parietibus videndo legant, quae legere in codicibus non valent” — Epistula
ad Serenum Massiliensem, in MGH Gregorii I papae Registrum Epsitularum, II,
Lib. IX, 208, p. 195.
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IL.

tegye szamara, hogy »teremtdjének képmasara allanddan
megujuljon« (Kol 3, 10)"*. A képkultusz célja Isten ,belsé
megtapasztaldsa”’, vagyis, hogy az ember szive ,beliilrdl
ismerje meg azt, akit a képeken dbrazolni meriink, Jézus
Krisztust, Isten emberré lett Fiat, »aki ugyanaz tegnap, és
ma és mindorokké« (Zsid 13, 8)°.

¢) Ezek mentén nem tulzds azt allitani, hogy a képekhez
kapcsolhatd szemlél6d6 (belsd) ima gyakorlata az imadkozé
embert magat is ikonna teszi, hiszen igy 6benne is felragyog
a Szentlélek altal a megtestesiilt Ige arca.

Masodik lépés: a ,,szent-kép”
liturgikus vitalizalasa, ,aktivalasa”

Janos Pal apostoli levelében a valldsos képtisztelet liturgikus

helyzetét — a bizdnci egyhaz hagyomanyos ikonteoldgidjara
hivatkozva — az Isten igéjének hatdsmechanizmusahoz hason-
litja: ,,Ahogyan a fizikai kényvek olvasasa segit az Ur él§ szavat
felfogni, ugyanigy a festett kép kihelyezése lehetové teszi nézés
altal az idvOsség misztériumaihoz valo kozeledést az azt szem-
1616k szamara”V. E tekintetben kiilonosen is hangsulyos az AK
ritudlis igénye arra, hogy Krisztus Urunk és a szentek képeinek
megaldasaban is legyen mindig helye az ige liturgidjanak. Az
ikon ugyanis — és ez Roma egyhdzanak liturgikus, miivészeti és

15

16

17

Ecclesia ,,sibi persuasit Deum in lesu Christo revelatum carnem revera
redemisse ac sanctificasse una cum universo aspectabili mundo, id est,
hominem quinque instructum sensibus, ut is esse possit «qui renovatur
in agnitionem secundum imaginem eius, qui creavit eum» (Col 3, 10)” -
Duodecimum saeculum, 9; in EV 10/1382.

Cor hominum ,ut interior ipse cognoscatur, quem exterioribus nos effingere
audemus figuris, lesus Christus, Filius Dei, homo factus »heri et hodie idem,
et in saecula« (Heb 13, 8)” — Duodecimum saeculum, 12; vo. IL. Janos Pal papa
1997, 2390.

,Perinde ac librorum materialium lectio sinit vivens Domini percipi
Verbum, item omnino pictae imaginis exhibitio contemplantibus permittit
ut per visum ad salutis perveniant mysteria” — Duodecimum saeculum, 10; v0.
II. Janos Pal papa 1997, 2384.
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spiritualis hagyomanyaban a kora-kozépkortdl konstans elem —
,szavakkal festett valosag”™

- azlsten igéje ,leplezi le”,

- és az aldas szavai teszik azt ,,€l6 misztériumma” az azt

hittel szemlél6 ember szivében.

Ez utdbbi egyértelmtien megmutatkozik az AK harom kép-
megaldd liturgijanak ald6 imadsagaban, kiilondsen azok leghang-
sulyosabb részében, a petitio-ban:

Krisztus-kép A Maria-kép Egy szent képe
megaldasanak petitio-ja megaldasanak petitio-ja* | megaldasanak petitio-ja**
Esdve kériink tehat Szent Atyank, Engedd kériink, hogy az
Urunk, hogy Krisztusnak | konyo6rogve kériink, hogy | Ur nyomaban jarva és
ezt a képét tiszteld hiveid | hiveid, akik a szent N. példajat
ugyanazt érezzék, ami Boldogsagos Sziiznek ezt | szemlélve eljussanak a
Jézus Krisztusban is a képét elkészittettek, teljes nagykorusagra,
megvolt, és akik a foldi oltalma alatt 6rok Krisztus koranak tokéletes
ember képét viselik, biztonsagban legyenek, és | mértékére.
egykor a mennyeiét is sziviikbe véssék, amit
magukon hordozzdk. szemiikkel

megtekintenek.

Az aldo liturgia az ikont (legyen az kép vagy szobor — Réma
hagyomanydban mind a ketté ikon!) tehat az ember Krisztus-
ikonna alakuldsanak szolgalataba allitja: a Krisztus-kép/szobor
felrajzolja/megtaragja ennek konturjait, a szent képe/szobra a kivi-
telezés (korszak-, kultura-, érzékenység- és izlés-fliggd) stilusat adja,
a Maria-kép/szobor pedig , bekeretezi” azt. A harom ikon-kategoria
kozotti kiilonbség, tehat nemcesak teologiai, hanem spiritualis-prak-
tikus jellegti is — ezt nem lehet elégszer hangsulyozni.

A szemlélédés ikonja ,igei eredet”, vagyis ,telve van
szavakkal”; a hozza kot6dd szemléldd6 imadsag — mint altalaban a
szemlélédés — éppen ezért nem igényel szavakat, az alapvetden a
sziv (gondolattalan és szd-talan) csendjének imaja. E lelkiilet Job
hitbéli utjanak a dinamizmusa szerint alakul, vagyis ,a hallasbol
a latasba™: ,Eddig szobeszédbdl hallottam felled, most pedig sajat
szememmel latlak!” (Job 42, 5)

* AK, 400, 1013. szam.
** AK, 407, 1027. szam.
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Harmadik lépés:
tjra gondolni a szakralis mivészet jelentdségét
(ars sacra)

A bizanci egyhdzban a szakralis mtivészet mindig liturgikus is,
vagyis nincs attdl elvonatkoztatott ,szent miivészet”. A hivek
otthondban 1év6 ikonok a szent liturgiabol és annak ikonjaibol
,hazavitt darabkdk”. Roma egyhdza kiilonbséget tesz ugyan a
liturgikus muvészet, és az attdl , kiilon életet é16” szakralis mual-
kotasok kozott, de fel kell fedezziik, hogy minden szakralis
muvészeti alkotds végsd értéke és igazi mélysége a liturgidhoz
rendelten tarul fel, mert

1) aliturgia a szakralis miivészet ,csticsa és forrasa” is.'®

2) Haegy szakralis jellegi miivészeti alkotas nem is kap helyet
a liturgia terében vagy egy (barmilyen) liturgikus cselek-
ményben, attdl még identitasat a liturgiaval ,,0sszhangban”
kapja meg."” A szakralis képz&mivészet alkotasainak litur-
gikus megaldasa ezt az igazsagot hordozza.

3) A szakralis mtivészet elsddleges célja® is az ,Isten dicso-
itése és az ember megszentelése”?! E dicsOitd jelleget a
képek megdldasanak ritualéja is hangsulyozza, amikor az
ald¢ liturgia zsolozsmaval valo dsszekapcsoldsara ad lehe-
téséget.??

8 Ld. aII vatikdni zsinat Sacrosanctum Concilium kezdet(i liturgikus konstitu-
cidjanak 10. pontjat.

19" Sacrosanctum Concilium, 13. pont.

2 Sacrosanctum Concilium, 122-124. pontok.

2 Sacrosanctum Concilium, 10. pont.

2 1.d. AK 390. oldal, 989. pont (a ritushoz csatolt Bevezetd megjegyzések hatodik
pontja).

StThTr 27 (2024) 103-119



KAJTAR: A szemlélodés liturgikus ditjin 117

Zarogondolat:
A liturgia szemlél6d6 miifaj is

+A keresztény ikon ujrafelfedezése segit felhivni a figyelmet
arra is, hogy stirgdsen reagalni kell az életiinket a reklamokban
és a tomegmédidban megjelend sokféle kép elszemélytelenitd,
olykor lealacsonyité hatasaival szemben; (az ikon) valdjaban egy
olyan kép, amely egy lathatatlan Masik tekintetét hozza elénk,
és hozzaférést biztosit a spiritudlis és eszkatologikus vilag valo-
sagahoz” — irja II. Janos Pal papa az ikon (kép/szobor) ma kiilo-
nosen is sziikséges gyogyitd (!) valdsagarol® A ,megszentelt
képhez” kot6dd kultusz (liturgia) és lelkiség (spiritualitds) a
keresztény élet nem nélkiilozhetd valosagai: sem keleten, sem
nyugaton. A személyes imaélet, és abban a szemlél6d6 imadsag és
a liturgia ugyanis kolcsonosen atjarjak egymast, egyik feltételezi
amasikat.* Eppen ezért a szemlél6dés igen alkalmas forméja (és a
leginkabb ,energetizalo” formaja) a liturgikus cselekményen valo
,tudatos, tevékeny és gylimolcsozd részvételnek”, vagyis annak a
jelenlétnek, amelyet az Egyhaz kér a liturgikus cselekményeken
részt vevo hivoktdl.” A képekkel vald csendes, ,nézd” imara ma
igazan nagy sziiksége van a vizudlis/képi ingerek és informdciok
cunamijaban vergddd, és ezért elmélyiilten figyelni egyre nehe-
zebben tudé mai embernek, mert
- el6szor is e ,passziv, nézd ima” dinamizmusa lelassitja a
liturgikus cselekményen vald részvételének szubjektiv,
belsd ritmusat, sebességét;

% Nova haec fere imaginis christianae detectio adiuvabit etiam ut conscii
homines fiant quam sit necesse vehementer agere contra ipsa effecta,
quae personam humanam exinaniant saepiusque deiciant, illarum
multiplicium imaginum, quae vitam nostram afficiant in nuntus publicis
communicationisque socialis instrumentis. Nam imago illa est quae
aspectum in nos Auctoris invisibilis dirigit aditumque nobis ad res recludit
spirituales et eschatologicas.” — Duodecimum saeculum, 11; in EV 10/2389.

% Sacrosanctum Concilium, 12. pont.

% Sacrosanctum Concilium, 11. pont.
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- ez pedig segit neki a lehetd legteljesebben megnyilni a litur-

gikus cselekményeket atjaro krisztusi jelenlétre.?

Az ,emberré lett Ur nézéséhez szokott szem”, vagyis a szem-
1él6dés kegyelmi lehetdség, hogy a liturgikus cselekményeken
is meglathassuk és megtapasztalhassuk az Istent.” A képek igy
feltaruld ajtokka lesznek; az el6ttiik/veliik imadkozd, szemléld
valojaban ,vard ember”: var, hogy beléphessen oda, ahol mar
,nem tiikoérben, homalyosan latunk, hanem szinrdl szinre” (1Kor
13, 12), és kozben ,hasonlokka lesziink” a Szemlélt Urhoz, mert
,latni fogjuk 6t tigy, ahogyan van” (1Jn 3, 2).
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Nemzedéknyi id6 utdn ujraolvasom doktori értekezésemet,
amelyet 1987 novemberében Romaban védtem meg, a Papai
Lateran Egyetemhez akkreditdlt Alfonsiana Akadémian. A népi
irok munkdssaganak hatasa alatt voltam, akik falukutato6 szocio-
grafidgjukban folfedezték az egykézd magyar falvakat. Romai
professzoraim (a svajci Robert Koch, az ir Sean O’Riordan és
a bajor Bernhard Haring, hogy csak doktori kézvezetémet és
opponenseimet nevezzem meg, mind redemptorista szerzetesek)
csodalkoztak azon, amit elmondtam, novum volt szamukra,
hogy falusi kozosségek korében népességkorlatozd praktikak
jelentkeztek. Szamukra a kérdés a modernitdssal jelentkezett, a
svajci, az ir, a bajor falusi tarsadalmakban ez nem volt megfi-
gyelhetd.

Ezek hazankban 4ltaldban olyan vidékeken voltak, amelyek
fejlédésiikben megrekedtek, mint az Ormansag, Sarkoz és mas
teriiletek, igy nem volt mas lehetdségiik a csaladi vagyon atoroki-
tésére, mint a sziiletésszam korlatozasa. A magyar falvak egyenld
osztatii 6rokosodési rendszere (értsd: minden gyermek ugyan-
annyi 0rokol) nem allta ki az id6k probajat, ellentétben a svab
falvakéval, ahol sok évszdzad tapasztalata szerint bevett dolog
volt a normann eredeti torzsoroklés, amely szerint a legiddsebb
fit 6rokolte a teljes csaladi vagyont, a gyermekeket mar fiatalon
— életkoruknak megfeleld — munkdra fogtdk és a fiatalabbakat
valamely mesterségre oktattak, vagy papnak, tanitonak, értelmi-
séginek tanittattak. Tobbek kozott ez volt a szocioldgiai, néprajzi
jelenség oka, hogy gyakori volt a németajka (svab) papi hivatas,
tobb, mint a magyar ajku csaladok korében.! A gyermeklétszam
korlatozasa nem hagyatkozott az isteni Gondviselésre, amint ezt
mar napjainkban is tapasztalhatjuk.

Ertekezésemben az ormansagi, sarkozi stb. falvak sziiletéskor-
latozasi gyakorlatat a hazai kutatds eredményei alapjan vizsgalva
arra a kovetkeztetésre jutottam, hogy az anyagi, gazdasagi sz(ikos-
séget nem a jovo horizontjanak besziikiilése fogja lekiizdeni,

! Hasonloképpen sok a szlav nemzetiségii a papihivatasok korében, legalabbis
a katolikusoknal. Itt ellenkez6 a szocioldgiai alapfeltétel: a szegény sokgyer-
mekes csaladok ontottdk a papi és szerzetesi hivatast, a kedvesnévéreket is.
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hanem éppen ellenkezdleg, az ezzel vald szembeszdllas, a jovo
tudatos vallalasa és az érte valo kiizdelem. A disszertacio német
nyelvili alapszovege a Hamburgi Katolikus Akadémia kiadasaban
jelent meg,? magyarul csak Osszefoglalas all rendelkezésre,” ezen
tul pedig egy német nyelvii rovid ismertetés.*

A védést kovetden elsd lelkesedésemben tigy gondoltam, hogy
ez olyan Osszetett és aktualis, s6t siirgetd erével jelentkez6 téma,
amihez kutatdcsoportot vagy kutatdintézetet kellene 1étrehozni.
Pius Engelbert OSB,”> a Szent Anzelm Egyetem bencés rend- és
egyhaztorténeti professzora, késébb Gerleve apatja, aki husz
évvel késobb, 2007-ben a Szent Anzelm Primdsapatsag levéltaro-
saként utddom lett, maganbeszélgetésben kijozanitott: otthon az
apatoknak a védést kovetéen vagy tanarra van sziiksége, vagy
misézd papra, vagy mas beosztast adnak, hogy a monostor miiko-
d6képes maradjon. Igy az intézet megalapitasanak gondolatardl
le kellett mondjak, abban bizakodva, hogy majd masnak eszébe
jut. Végiil is nem a bencés szerzetesek feladata, hogy megoldjak
a sziiletéskorlatozas kérdéseit, vannak erre hivatott intézmények,
mint pl. egyetemek vagy minisztériumok, netdn parlamentek
vagy kormanyok.

A téma — természetszeriien — ismételten foglalkoztatott. EIobb,
amikor a Papai Szent Anzelm Egyetemen erkolcsteoldgiai kurzust
tartottam és a hazassag céljairdl alkotott felfogast elemeztem,®
majd amikor a Vatikani Allamtitkarsag német nyelvii szekcidjaban
dolgoztam és ilyen mindségemben hozzafértem a friss német
nyelvi tjsagokhoz. Ekkor figyeltem fel a Humanae Vitae enciklika
harmincadik évforduldja kortil kialakult vitdra, amely profétainak

Somorijai 1990.

Somorjai 1988, ill. ud. 1996a, 69-83.

Somorjai 1995a.

Karl-Heinz Pius Engelbert (1936-2024), 1956-t61 bencés Gerleve apatsagaban
(Miinster egyhdzmegye, Németorszag), 1962-t6l rkat. pap, 1966 teologiai
doktor, 1981-1999 kozott egyhaztorténelem professzora a Szent Anzelm
Papai Egyetemen és a Papai Szent Gergely (Gregoriana) Egyetemen. 1991-ben
Gerleve-ben perjel, 1999-2006 kozott apat, ezt kovetden 2013-ig ismét a Szent
Anzelm Péapai Egyetemen. Torténelmi munkai koziil magyarul megjelent:
Engelbert 2004.

¢ Somorjai 1995b, ill. ud. 1996a, 106-113.

G wN
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mindsitette ezt a sokat kritizalt papai megnyilatkozast.” Majd tobb
népszersitd kozlésben is visszatértem a kérdésre.®

Egyhdzam kozben 1épett és mas témat adott nekem, hiszen a
szentté avatasi tigyekben kellett sokak altal megnemértéssel 6vezett
tevékenységet folytatnom.’ Itt egyik vonatkozo megfigyelésem az
volt, hogy az amerikai kovetség félrabsdgaban az abortusz-statisz-
tikakrdl a part napilapjabdl tajékozodo hercegprimas tehetetlen-
ségében arra kényszeriilt, hogy ezekkel az adatokkal az amerikai
elnokoket és a romai papakat ostromolja, pedig 6t azért nevezte ki
Roma, hogy a helyszinen, a hazai egyhaz hitbeli és erkolcsi kérdé-
seiben illetékesként hirdesse az egyhdz tanitdsat és szervezze a
karitaszt. Ezt a feladatot véleményem szerint jobban teljesitette
a lengyel egyhaz, Stefan Wyszynski primas vezetésével.'’

Meg kell jegyezzem, hogy amikor errdl beszéltem, azzal az
ellenvéleménnyel taldlkoztam, hogy ne hasonlitsam 0ssze egy
negyvenmillios (lengyel) és egy tizmillids (magyar) nemzet lehe-
téségeit. Megdobbentett a vélemény mogotti tudatlansag, hiszen
éppen errdl volt sz6. Tudnivald, hogy a II. vildghaboru utan a
megtizedelt lengyel nemzet népessége a htiszmillié koriil mozgott,
ez novekedett fel (az orszaghatarok kozott) a mostani nem egészen
negyvenmilliéra. Ehhez egyaltalan nem hasonlithat6 a stagnald
és fogyd magyar anyanyelvii népesség helyzete. Ilyen alapon
a magyarorszagi népességnek legalabb huiszmillionak kellene
lennie. — Ez a jelenség is arra utal, hogy a demografiaval csinjan
kell banni és nem lehet csak tgy jatszani a szamokkal, annak
torténetiségét is ismerni kell.

7 Somorjai 1999, ill. ué. 2022a 111-128.

8 Somorjai 1994a, ill. ué. 1996a, 97-105. Tovabba Somorjai 1994b, ill. ué. 2022a.
kotetbe, 71-80. — Somorjai 1995¢, ill. ud. 2022a, 81-97; Somorjai 2000, ill. ué.
2022a kotetbe, 25-26.

A kérdésre lasd Osszeallitasomat: Somorjai s. d. — Ezek értékeléséhez lasd
Gjabban Somorjai 2024.

10" Somorjai 2023a.
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Utébb a budapesti apostoli nunciusok jelentéseibdl késziilt
valogatas kétnyelvii kiadasaval foglalkoztam," illetve a vatikani
allamtitkarsagi torténeti levéltar inventariumaival? és az ott
korabban folyé magyar kutatasokkal,” tovabba bencés rendtor-
téneti kutatasokkal.* A téma irant azonban folyamatosan fenn-
maradt érdeklédésem, emiatt foglalkoztatott a torténelmi demog-
rafia kérdéskor'” és a gazdasagetika is,'®1évén a kérdés rendkiviil
Osszetett, civilizacids hordereja.

Spontan és szandékos abortusz,
fogamzasgatlas

1956 juniusatdl kezdve az egykori szocialista orszagokban a
szandékos abortusz (abortus procuratus) allami propagaldsa
és megszervezése mérhetetlen karokat okozott, a demografiai
karokon tul (a gyermekek szamdanak és ardnyanak csokkenése,
az id6ések szamanak novekedése, a nemzeti Osszlétszam stag-
naldsa vagy ujabban mar csokkenése) legtobb kart a lelkekben
hozta: alapvetéen megvaltozott az utédokhoz vald viszony. Ma
mar elfogadott, hogy vallalasrol, gyermekvallalasrol beszéliink,
pedig valamikor Isten aldasat fogadtuk. A spontdn, a nem szan-
dékozott abortusz minden korban, igy manapsag is el6fordul,
az erkolcsteologusok érdeklédése eredetileg azirant fordult,
hogy ilyen esetekben az édesanya lelkiismeretfurdaldsat hogyan
lehet enyhiteni, mas szavakkal: mennyiben felelés érte. Ettdl
alapvetéen eltér a ,procuratus”, azaz az akart, szandékozott,
tovabba, a XX. szdzad derekatdl, a népesedés szabdlyozasara

" A hdrom nuncius (Lorenzo Schioppa, Cesare Orsenigo és Angelo Rotta)
jelentéseinek otkotetes kiaddsa a ,Nunciusi jelentések” sorozatban, lasd:
Somorjai 2020a; Somorjai 2021; Csiky 2022; Somorjai 2022b; Somorjai 2022c.

12 Interneten: Somorjai 2020b; Somorjai 2022¢; Somorjai 2022d; Somorjai 2022e.

13 Somorjai 2016.

4 Bencés rendtorténeti tanulmanyaim c. fejezet in: Somorjai 2023b, 281-316.

15 Somorjai 1994c, ill. ud. 1996a 84-96.

16 Somorjai 1994d, 1994e, ill. u6 1996a, 117-138. — Somorjai 1996b, ill. ué. 2022a,
95-98.
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alkalmazott allami eszkdz, amelyet a kormanyzat el6bb ugyan
tiltott, majd nem csupan tiirt, hanem tdmogatott is. Ennek
méreteit most nem Ohajtjuk elemezni, mert van réla bdséges
demografiai irodalom."”

A nyugati tarsadalmak két évtizedes késéssel zarkoztak fel
ehhez a jelenséghez, a hetvenes években, amikor megjelent a
fogamzasgatlo tabletta. Ennek alkalmazasa volt az egyik f6 téma
az erkolcsteologidban is, mert ennek elterjedésével és alkalmaza-
saval parhuzamosan, mintegy korrektivumaként jelentkezett a
megfogamzott élet kioltdsa.

Ezzel ellentéte folyamat a harmadik vildg népességrobbandsa,
amely jelenséget a demografiai dtmenet elmélete mar jol leirta
az eurdpai népességszam alakulasat vizsgalva." Elterjedt véle-
mények szerint a Fold népessége két-harom nemzedéken beliil éri
el a legmagasabb létszamot, attol kezdve varhatdan csokkenni fog.
(Ha egyaltalan...)

A népességkorlatozo praktikak
kovetkezményei

A kérdéssel kapcsolatosan viszonylag hamar felhivtak a figyelmet
arra, hogy szandékozott abortuszt kovetden az édesanyanak az
egészségligyi problémdkon tul pszichés problémadi is jelentkez-
hetnek, de akkor nem hivta fel senki a figyelmet arra, tobb évtized
elteltével tovabbi egészségligyi komplikaciok léphetnek fel, igy
a mellrdk vagy hasonldé megbetegedések. Jelenleg az a lelki-
pasztori tapasztalat, hogy a tobbgyermekes édesanydk hosszabb
ideig élnek, mig az egy-két gyermekeseknél 65-70 éves életkor
kornyékén gyakori az emlérak és mar hasonld komplikacio.
Arra sem hivtdk fel kordbban a figyelmet, hogy a fogamzasgatld
hormonok a maguk természetes utjan tavoztak a ndi szervezetbdl

17" A teoldgiai irodalom teriiletén emlitsiik meg a kovetkezd irodalmi tételt:
Gloner 1997.
18 Egyfajta 0sszefoglalasat lasd Somorjai 1994c.
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ugyan, de beépiilnek a kornyezé vildgba és a taplalékfelvétellel
egylitt a férfi szervezetbe is, amelyben egyre inkdbb okozdi a
férfi medddségnek. Legtjabban a mikromtianyag kdaros hata-
sairdl értesiiliink, amely a taplalékfelvétellel olyan helyre keriil a
térfitestben, ahol akaddlyozza a nemzést. — Szabalyozni akartuk
a természetet és kidertilt, hogy kornyezetiink mérgezésével sajat
magunk egészségét karositjuk.

Ezen az uton a nyugati tarsadalmak zavartalanul tovabb
haladnak, GjabbanFranciaorszagbanbevettékazalkotmanybamint
reprodukcios alapjogot, és napi szinten halljuk, hogy szdmukra
az jelenti a megoldast, hogy importalni vélik a munkaskezet.
A kérdéssel kapcsolatban szamomra emblematikus egy német
tanarbaratom vélekedése 2015 tajan. Azzal érvelt a migransok
befogaddsa mellett, hogy a II. vilaghdborut kovetéen a szov-
jetek és a kelet-eurdpai kormanyzatok altal kitelepitett németek
millioit fogadtak be és integraltak a német tarsadalomba. Ellen-
vetésemre, hogy 6k azonos nyelvii és kulturjt, valamint valldsu
népcsoportok voltak, akiknek munkaetikdja a szorgalmas néme-
tekével azonos és egzisztencidlis helyzetiikben is osztoztak,
hiszen a hdboruban mindeniiket elveszitették, igy egy totdlis
héaboru elveszitését kovetden a honi lakossaggal egyiitt romjaibol
kellett felépiteniiik mind az orszagot, mind sajat csaladjaik
egzisztenciajat, nos, elgondolkodott. Ma mar latjuk a kedvezdtlen
tapasztalatokat.

Korabban nem hivtak fel a figyelmet arra, hogy a XIX. szdzad
végén megjelend, majd altaldnossa vald oregségi nyugdij akkor
muikddik, ha van elegendé munkaskéz. Most pedig mindentitt
azt halljuk, hogy veszélyben a nyugdij, mert nincs elég ember, aki
megdolgozzék érte. Azt mondhatjuk, hogy az atyak ették a sz4l6t
és az unokak fogai vasnak bele? (Ez 18,18) Hiszen voltak nemze-
dékek, amelyek azt hirdették: nem kell a gyermek, és a nyug-
dijrendszer egyenesen Oket jutalmazta, hiszen ketten kerestek,
nem koltottek az utédnevelésre, és mégis kaptak a nyugdijat...
Oregségiikben azonban nem voltak boldogok, mert az hidnyzott
csaladjukbol, amiért nem tettek erdfeszitést: az élet. A nyugdij
bevezetése nem potolja az utddokat, egy élet munkajat, szeretetét,
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kozos élményeit, az idéskori tdmaszt, az unokakat. Most mar azt
is hozzatehetjiik, hogy szemiik lattara uralkodik el egy masfajta
nép, masfajta nyelvek, masfajta erkolcsok utcdikon és tereiken, sét
lépcséhazaikban.

Es az egyhaz?

A Kkérdéssel foglalkozo erkolcsteologusok individual-etikai
horizonton vizsgaltak a kérdést. Individudlis etika és dudletika
egyszerre, mert csak a ,csaldd”-ban gondolkodtak, két ember
(duo) szovetségére és annak egyediségére (oszthatatlansag,
individualitds). Nem tudatositottdk, mindmadig nem tudato-
sitjuk azt, amit a néprajzosok, szociologusok €s a csaladtorté-
nészek egyarant hirdetnek: ennek a neve ,nukledris kiscsalad”,
amely &ll: apa, anya és gyermek harmassagabol. A megel6z6
korokban a nagycsaldd volt az alapvetd egység, egy haztar-
tasban élt harom (négy) nemzedék, a csaldd mint alapegység
drizte a technikdk tudomanyat, amelyet atadtak nemzedékrdl
nemzedékre, az idésebbeknek volt akkor is tobb idejiik és foglal-
koztak az unokdkkal, manapsag pedig teli vagyunk boldogtalan
idésekkel, akik szenvednek attol, hogy nincs unoka, vagy ha
van, alig lathatjak.

Valamikor a gazdasdgetikaban a teologusok emlegették a
generativ szolidaritast, amely a nemzedékek kozotti szolidaritas:
ingyen kaptam az életet és 6rommel adom tovabb azt. Tamo-
gattam sziileimet, amikor idds korba keriiltek és remélem, hogy
gyermekeim koziil legaldbb egy tdmogatni fog, ha tehetetlen
leszek. — Most ezt felvaltottuk egy kozelebbrdl nem definialt egye-
temes szolidaritdssal, mintha a szolidaritasnak, jegyzi meg egy
baratom, aki nem is végzett erkolcsteologiai tanulmanyokat, nem
lennének kisebb korei: eldbb vagyok szolidaris sajat csalddommal,
sajat telepiilésemmel, sajat nemzetemmel, és csak utdna az egész
vilaggal. Nem, most azt kivanjak, hogy az egész vilaggal legyek
szoliddris, olyan kulturak gyermekeivel, akik tomegesen arasztjak
el életvilagunkat, és nem vallaljak ezt a szolidaritast a befogadd
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orszagokkal. Ellenkezdleg, amilyen mértékben novekszik a
létszamuk, konyortelen agresszivitassal lépnek fel és nyomjak el
az Oket befogadd Gslakossagot, amely, ha teheti, elmenekiil sajat
habitatjabdl.

Vajon idében észrevette-e az erkolcsteologia és az egyhazi
tanitohivatal, hogy itt civilizacios kérdésrdl van sz9, nem csupan
a nuklearis kiscsalad problémajardl? Vajon idében reagélt-e
a teoldgiai szocidletika arra, hogy a kormdanyok az emanci-
pacié iirtigye alatt kiszolgaltatotta tették az asszonyokat, tjabb
munkaer6t vontak ugyan be, azon az aron, hogy az asszonyok
munkaerejét tobbszorosan kizsakmanyoltak? Idében reagdl-
tunk-e arra, hogy a nukledris csalddok magukra vannak hagyatva
a munkaba jards, pénzkeresés és a gyermeknevelés probléma-
korével, az idés nemzedékek pedig unokaiktol tavol élnek, nem
tudtak besegiteni nevelésiikbe, és mell6zve érzik magukat? Vajon
észrevettitkk-e, hogy a népességszam atmeneti novekedésével
parhuzamosan, a lakotelepi lakdsok méretének kozponti szaba-
lyozasaval a partok és kormanyok kifejezetten arra 6sztonoztiik
az egyes csaladokat, hogy utodaik szdmat az adott lakasviszo-
nyokhoz szabjak, a reklamokkal és mas 6sztonzdkkel pedig arra
késztettiik Oket, hogy presztizskiadasokba verjék magukat? Az
élettel kapcsolatos igények felfokozddtak, mindenki ugy akar
élni, ahogy a multban kiralyok, hercegek és grofok sem éltek, és
habzsol6 életmddunkkal feléljiik életvilagunkat.

Vajon felfigyeltiink-e arra, hogy a nuklearis kiscsalad azon
tal, hogy mar szinte az egyetlen létforma, dtmeneti jelenség a
szingliélet felé, és mindez a tomegkommunikacio totalis dikta-
tardja alatt tengeti latszatszabadsagat és folytatja lehetdségeit
meghalad¢ életvitelét? Nem kellene-e tjra és ujra figyelmeztetni
az embereket, hogy szerényebben is lehet, s6t kell élni, és nem
adjuk-e ki a keziinkbdl ezt a lehetdséget is, hogy az egyhézzal,
a hittel, az élettel szembenalld erdk diktaljdk ezen a téren is a
kozerkolesot?

Az egyhaz szamadra magasra van feliitve a labda, hiszen a vilag
fogalmi zavarban él, kevesek manipuldljdk a tobbséget. Talan
jo lenne rendet tenni a szolidaritds és a civilizaciés problémak
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kérdéskoreiben. Egy nemzedék alatt eljutottunk odaig, hogy civi-
lizacionk a megsemmisiilés hatarara keriilt. Vajon latjuk-e, hogyan
lehet ezt a tendenciat megforditani?
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Abstract: Sandor Bdlint (1904-1980), the ethnographer, was a highly
educated teacher of classical languages, literary history, music history, history,
architecture, geography, church history, liturgical history, ethnography and
folklore. His professional philosophy was to make peasant education part
of national culture. He was the developer and the greatest researcher of the
approach and method of religious ethnography in Hungary. The study summa-
rizes his life, religious ethnography and pedagogical work. The study summa-
rizes his life, reviews his major religious ethnographic works, his works on the
birthplace Szeged and the Great Hungarian Plain, and his pedagogical work.
Finally, it introduces the Christian humanist whose beatification is in process.
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process; Szeged.

Balint Sandor nagy muveltségti, a klasszikus nyelvekben, iroda-
lomtorténetben, zenetorténetben, torténelemben, épitészetben,
foldrajzban, egyhaztorténetben, liturgiatorténetben, néprajzban
és folklorisztikdban jaratos pedagogus volt. E targyakat komplex
szemlélettel oktatta mind a fiskolan, mind az egyetemen. Szakmai
életfilozofidja abban fogalmazhaté meg, hogy a paraszti mtvelt-
séget a nemzeti kultira részévé tegye.
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Eletrajzi vazlat

Balint Sandor 1904. augusztus 1-jén, Vasas Szent Péter napjan
sziiletett Szeged-Alsdvaroson, Szeged paraszti varosrészében,
paprikatermel$ parasztcsaladban. Edesapja korai haldla utan
édesanyja egyediil nevelte és tanittatta fiat. Rokonsagan keresztiil
beliilrdl ismerte meg az alsdvarosi paraszti tarsadalmat és azt a
hagyomanyos életmodot, amelynek késobb kutatdja lett.!

Az elemi és a polgari iskola elvégzése utdn a piarista atyaknal
érettségizett. Ez az iskola dont6 szerepet jatszott néprajzi érdek-
16désének kialakuldsaban. A kegyes oskoldbdl kindtt népélet iranti
érdeklédés legfontosabb képviseléi Dugonics Andras, Csaplar
Benedek, Kalmany Lajos, a bunyevac Antunovich Ivan, Pintér
Sandor, a zsidé Low Immanuel voltak.? Az 6 munkassagukat vitte
tovabb maga Balint Sandor is, és folytattak tobben a 20. szazadban.
Balint Sandort a két vilaghaboru kozott formalodo vallasi néprajz
maig legkivalobb miivelSjének tartjuk.

Balint Sandor Szegeden végezte az egyetemet, amely az impé-
riumvaltas miatt Kolozsvarrdl menekiilt és koltozott a Tisza parti
varosba.® A Ferenc Jozsef Tudomanyegyetemen hallgathatta még
az idés Herrmann Antal (1851-1926) néprajzi el6adasait, akinek
fontos szerepe volt a magyarorszagi néprajz intézményesiilésében
is. 1929-ben nyilt meg a szegedi Ferenc Jézsef Tudomdanyegye-
temen az orszag elsé néprajzi tanszéke Solymossy Sandor (1864—
1945) vezetésével. Solymossy az 4ltaldnos etnologia kérdései
irant is érdekl6dé folklorista volt. F6 kutatdsi teriilete a mese és

! Balint 1994.

2 Dugonics Andras (1740-1818) piarista szerzetes, ir6, egyetemi tanar (1774).
— Csaplar Benedek (1821-1906) piarista szerzetes, torténész. — Kalmany
Lajos (1852-1919) romai katolikus pap, folklorista, Szeged és az egykori
Dél-Magyarorszag folkldérjanak kutatdja. — Antunovich Ivan (Janos) (1815-
1888) romai katolikus lelkipasztor, valasztott piispok (1876), a katolikus
bunyevacok (= katolikus vallast délszlav csoport Dél-Magyarorszagon)
vallasos életének leirdja. — Pintér Sandor (1841-1915) iigyvéd, néprajzi
és régészeti kutatasokat végzett Eszak-Magyarorszag teriiletén a paldc
népcsoport korében. — Low Immanuel (1854-1944) f6rabbi, orientalista.
Vo.: Balint 1976, 25.

> Minker 2003.
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a hitvilag kutatdsa volt. Az 6 intézetében volt dijtalan gyakornok,
majd 1933-tdl dijtalan tanarsegéd Balint Sandor, akit 1934-ben a
szellemi néprajzbdl, Az alféldi magyarsig néprajza, kiilonds tekin-
tettel Szeged népére targykorben magantanarra habilitalt.* Habi-
litacios birdlatdban Solymossy hangsulyozta, hogy a vallasi élet
kutatasaval Balint Sandor 4j kutatasi tavlatokat nyit a néprajz
és a folklorisztika szamara. S valéban: a két vilaghabortu kozott
formalddo vallasi néprajznak Balint Sandort maig legkivalobb
miuveldjének tartjuk. Ugyanebben az idében — de még a habili-
tacidja el6tt — nagyon hatarozottan kiformalddott Balint Sandor
Szeged-kutatasi terve is. Ezt tudomanyos programként és tervként
el6szor 1930-ban publikalta a Népiink és Nyelviink hasabjain. S mi,
utodok tudjuk, életének ez a masik nagyon fontos eredményeket
felmutato tertilete.®

Balint Sandor 1931-1945 kozott a szegedi katolikus tanito-
képzdben tanitott. Nagyhatasu pedagogus volt. Tanitvanyai a
legnagyobb szeretettel, tisztelettel és elismeréssel szolnak rdla.
Oktatoi karrierje is gond nélkiil egyenesen haladt. Az 1939/1940-es
tanévben, Gyorffy Istvan (1884-1939) professzor haldla utan,
folklért adott el a budapesti egyetemen. 1940-ben eléad a Kolozs-
varra visszakoltozott Ferenc Jozsef Tudomadnyegyetemen, és
megpalyazta a néprajzi tanszék vezetését — sikertelentil. 1942-ben
ismét palyazik Kolozsvarra, palydzata ekkor is sikertelen maradkt.
1944-ben nyilvanos rendkiviili egyetemi tandri kitiintetést kapott.
Nyilvanos rendes egyetemi tanarra pedig 1947-ben nevezték ki a
szegedi néprajzi tanszékre. 1945-1947 kozott a politikai kozéletbe
is bekapcsolddott, s a Demokrata Néppart orszaggytilési képvi-
selGje lett. Ennek visszahatasat az 1948-as kommunista hatalomat-
vétel utan egész tovabbi életében megszenvedte.

A kommunista hatésagok Balint Sandortol 1951-1956 kozott
viladgnézeti okok és korabban vallalt politikai szerepvallalasa
miatt megvontak a venia legendi-t, eltiltottdk a tanitastdl, s fizetése
meghagyasaval az Egyetemi Konyvtdrba osztottdk be munkara.
Csak az 1956. oktober 23-i forradalom utdn, 1957 januarjatol

4 Barna-Juhasz-Pusztai 2004.
5 Balint 1930.
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vehetett ismét részt az egyetemi oktatasban. Nyugalma azonban
nem sokdig tartott. Hosszu renddrségi megfigyelés utan, koholt
vadak alapjan 1965-ben felfiiggesztett bortonbiintetésre itélték, és
1966. februar 1-én nyugdijba kényszeritették. Kényszernyugdijaz-
tatdsa nagy veszteség volt a tanszéknek, az oktatdsnak egyarant, s
nagyon nehéz anyagi helyzetbe sodorta a professzort is. A kialakult
helyzet jol példazza az akkori vilag teljes és irracionalis atideo-
logizalasat, a jozan észnek ellentmondd tudomanyellenességét
is. Kahler Frigyes és Velcsov Marton 0sszegytjtotte renddrségi
megfigyelésének és perének iratanyagat. Szomoruan tanulsagos
olvasmanyok.® Talan perérdl irta napldjaba: ,Rettenetes dolgok
torténnek koriilottem és mintha nekem semmi k6z6m nem lenne
hozzdjuk. [...] Az embernek nehezére esik mar a kommentar is.
A sopankodasok és megallapitdsok humanizmusa alulmarad és
szégyenkezik a rémségek lattara.””

Balint Sandor 1980. majus 10-én autdbaleset kovetkeztében
Budapesten hunyt el. Ennyi élete vazlata. Alsovarosi temetése
a ferences templombdl — hiszen a hatdsagok nem engedélyezték
felravatalozasat a Mtivel6dési Palotdban — 1980 tavaszan a polgari
értékrend melletti és a szocialista diktattira elleni néma tiintetés
volt.

Vallasi néprajzi munkassaga

Kiterjedt életmiivében fontos helyet foglalnak el a vallasi néprajzi
munkai. A népi valldsossag kutatdsaban uttéré volt Magyaror-
szagon. Ugy itéljiik meg, hogy e targykornek eurdpai dsszehason-
litasban is egyik kivald kutatdja, szakértdje lett.

A valldsos élet kutatdsaval kapcsolatos tudomdnyos 4allas-
pontja és szemlélete fokozatosan bontakozott ki. Egy konferencian
1929-ben arra hivta fel a figyelmet, hogy ki kell terjesztenie a kuta-

6 Kahler 2002., Velcsov 1995. — A Velcsov Marton altal kigyijtott periratokat
az tigynokjelentésekkel kiegészitve Péter Lasz16 jra kiadta. Péter 2004.
7 Balint é. n. 21.
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tasokat ,,az Alfold intenzivebb vallastorténeti kutatdsara, mint az
alfoldi parasztkultura egyik fontos tényezdjére. Kutatni kellene,
van-e a magyar lélekben 6si vallasi 6rokség, azsiai hagyomany,
tovabba azt, hogy akar protestans, akar katholikus szempontbdl
micsoda modosulast, lokalis szint mutat az univerzalis katholikus
vagy protestans principiumhoz képest. Kutatnunk kellene az eret-
nekségek mivoltat, mint az alf6ldi magyar lélek spiritudlis keresé-
seinek megnyilatkozasait.”® A vallas kutatasat tartja a ,legelha-
nyagoltabb, legtitokzatosabb, mindenesetre a legdsztonzdbb [...]
legtobb sikerrel biztatd” teriiletnek. A vallastorténet és szellem-
torténet keretében rdamutatott Szegednek és a Dél-Alf6ldnek hatér-
jellegére, ahol a nyugati €s a keleti kereszténység talalkozik, ahol
jelen van a reformacio és a katolikus megujhodas is.’

Bélint Sandor a mindennapok keresztény valldsossaganak
kutatdsat tartotta fontosnak, s nemcsak magyar, hanem eurdpai
Osszefiiggéseket feltaro értelmezésiiket. Kar, hogy a népi vallasos-
saggal foglalkozd munkai csak magyarul jelentek meg, igy azokat
a vildg nem ismerhette meg. Ez volt az ,,anyai 6roksége”, mondja
életrajzdban. Valdban, az Ozvegy édesanyjaval ¢él6 gyermek
Balint Sandor még lathatta, élhette, tapasztalhatta az Alsévaros
paraszti kozosségében egy gyokereiben a 17-18. szdzadra vissza-
nyuld, sajatos torvényd, ondlld és onellatd, templomon kiviili
vallasgyakorlas utolsé lobbanasat. Fontos szerepe volt ebben a
kozosségi vallasgyakorlasnak, a bucsujarasnak, a szobeliségnek,
egy masfajta, egy — sokaig kozépkoriasnak nevezett, de igényként
ma ismét visszatéré — egységes vilaglatasnak. Ennek vezetdi a
,szentemberek”, laikus énekvezetdk, énekszerzdok, eldimadkozdk,
tarsulati szervezdk voltak.

Sziil6helyének és gyermekkori élményeinek hatasara fordult
tehat a vallasos élet kutatdsa felé Balint Sandor. Ebben a torek-
vésében erdsitették meg 6t a német néprajz feldl érkezd hatasok."
Népiink iinnepei. Az egyhdzi év néprajza cimi, elsé jelentésebb
Osszefoglalasaban 1938-ban Balint Sandor kifejti a népi vallasos-

8 [n.n] 1930, 268.
9 Balint 1930, 184-187.
10 Péter 1974.
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sagrol és a vallasos néprajzrdl szolo elvi felfogasat. A népi valla-
sossag gondolati alapjat a sajatos népi lelkiség jelenti, amelynek
,a vilaggal szemben valdé magatartdsa elsésorban érzelmi”. Nem
alacsonyabb rend(i, hanem mas, mint a mtvelt osztalyoké. , A vilag
és az élet az 6 szamadra is izgatd rejtély, amelyet ... 6 is meg akar
érteni és magyarazni. Ertelmezd kisérlete ... lényeget keres ...
mindentitt a nagy Osszefliggéseket keresi ... a vilaggal szembeni
magatartdsa szubjektiv”, a hagyomany kozvetitette normékat elfo-
gadja.! A (magyar) nép vallasos élete a keresztény hitre attéréskor
atalakult. Az egyhdz a vallasossagnak és a vilagnézetnek katego-
rikus igényével lépett fel, az élet egészét megszentelte, ,a kultusz
szolgalataba allitotta”.!* ,A népi vallasossag miivészi kompo-
zicio... A kereszténység tételes tanitdsait nem is egyoldalt erkolcsi
okulasban, hanem f6képpen artisztikus képzetekben fogja fel.”*?
Végsé summazatként azt mondja, hogy ,,a népi valldsossag nem
elvi meggondoldsok, fogalmi szubtilitasok szovedéke, (...) hanem
sokkal inkabb élet, amelyben fOképpen a sziv érzelmei talaljak
kedviiket”."

A vallasi néprajz szerinte a néprajz rendszerében szemléleti és
modszertani onallosaggal rendelkezik. Kiilonb6zé tudomanyok
metszéspontjain létrejott sajatos, kiillon tudomanyszak.”® , Feladata
annak vizsgalata, hogy a néplélek hogyan reagal a katolikus el6ira-
sokra,”** ezek hogyan valdsulnak meg a helyi gyakorlatban. Az
egyhdz , a megkeresztelt népek 6si hagyomanyait ... nem irtotta
ki, ... hanem atalakitotta, megszentelte.”"” A korabbi jelenségek
survival-jelenségekkeé valtak.'®

T Balint 1938, 7-9.

12 Balint 1938, 10.

13 Balint 1938, 12.

14 Balint 1938, 12-13.

15 Balint 1938. 14. A jegyzetben itt Hans Koren (1936) és Georg Schreiber (1933)
mivére, valamint a magyar Schwartz Elemérre (1934) és Karsai Gézara
(1937) hivatkozik. A német és az osztrak kutatas mindvégig nagyon erésen
hatott a magyarorszagi kutatdsokra.

16 Balint 1938, 14.

17 Balint 1938, 14-15.

18 Balint 1938, 10.
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Aliturgia fel6li megkozelités megmaradt Balint Sandor késébbi
munkaiban is. Arra volt kivancsi mar évtizedekkel ezel6tt is, hogy
az inkulturdcié hogyan zajlott és zajlik, hatdsara milyen valldsi
kultara formalddik ki, annak milyen torténeti rétegei vannak, s
ezek hogyan miikddnek.

A Népiink iinnepei elsé nagyobb fejezetében a valldsos kozos-
séget, a kultuszt, a megszentelt id6t és a teret mutatja be.
A vallasi jelenségeket tehat a tér, az id6, és a tarsadalom koor-
dinatdiban és torténetiségében értelmezi. Szemléletét fenome-
nologiainak is nevezhetjiik.” A konyv masodik részében az
egyhdzi év néprajzat, azaz a kardcsonyi, husvéti és piinkosdi
innepkor katolikus {innepi szokasait ismerteti. Tobb ponton
utal azonban a protestans, a kozépkori és a kozép-europai dssze-
figgésekre is.

A valldsos népélet tanulmanyozdsa tobb 1j felismerésre
vezette Balint Sandort. Ilyen volt a néprajztudomany egyik legvi-
tatottabb elméleti kiinduld kérdése, a nép fogalmanak meghata-
rozasa. A népen Bélint Sandor mar az 1930-1940-es években sem
csak a parasztsagot értette, hanem tagabban definidlta, s minden
tarsadalmi réteget és csoportot ide sorolt, amennyiben azok egy
kozosségi jellegli kultaraval rendelkeztek. A mnépiink iinnepei
cim konyvében, 1938-ban még elsdsorban a parasztsagrdl ir, de
egy évtizeddel késobb mar rogziti felfogasat, hogy ,.a »népélet«
hordozoja nemcsak a parasztsag, a foldmives osztaly, a falusi nép,
bar hagyomanytiszteleténél fogva jelentés szerepe van bizonyos
jellegzetességek fenntartdsaban. Alig lehet tehat vitds, hogy
akik ugyanabban a foldrajzi és gazdasagi, torténelmi és szellemi
kornyezetben élnek, azok az esetleges tarsadalmi, anyagi, sét poli-
tikai kiilonbségek ellenére is bizonyos, legalabb is virtudlis k6zos-
séget alkotnak, hiszen egyazon nyelvet (t4jszolast) beszélnek,
emberi konvencidrendszeriik, az izlésiikben, tdplalkozasukban,

9 Ezen a szemléleten alapult a szegedi Néprajzi Tanszéken 1999-t6l elinditott
és a bolognai rendszer bevezetéséig, 2006-ig sikeresen miikodd, Balint
Sandor torekvéseit talan legkozvetlenebbiil folytato ,,valldsi néprajzi speciali-
zdci¢” oktatdsi rendje. Ezt a képzést teljesitd hallgatok legtobbje ma a szakte-
riilet elismert kutatoja!
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viseletiikben, szdérakozasaikban megnyilatkozo stiluskészségiik
tobbé-kevésbé azonos, mindennapi életiikben és {inneplé maga-
tartasukban az egyéni, foglalkozasbeli szellemi eltérések mellett
is van valami egyezés, azaz egyképpen, vagy legalabb hasonléan
reagalnak.”?

A btcstjaras torténeti gyokereinél ugyan utal a kozépkori
egyéni zarandoklatokra, a kényszerzarandoklatokra, a bucsu-
jarast barokk formajaban elsdsorban kozosségijelenségnek tartja.
A btcstjard helyek vilaganak Balint Sdndor tobb tanulmanyt
szentelt élete soran.” A szegediek radnai bucstjarasnak ismer-
tetése utan* 1939-ben foglalta Ossze a bucstjaras néprajzi
tanulmanyozasanak szempontjait,® addig ismert adatait. Az
1930-1940-es években hosszt cikksorozatban mutatta be a
magyarorszagi bucsujard helyeket.* Ezt kovetéen 1944-ben
adta kozre a Boldogasszony vendégségében cimt konyvét a Karpat-
medence fontosabb marids kegyhelyeirél. A révidre fogott
ismertetOk az egyes bucstjard helyek nagyon talalo, értelmezd,
lélektani szempontt leirdsai. A konyv illusztracioi el6szor hivtak
fel a figyelmet a kegyhelyekhez kapcsolodd kisgrafikai abrazo-
lasok gazdagsagara.”

S bar Balint Sandor mindvégig hangstlyozta a ,népi kulttira”, a
,népi vallasossag” kozosségi jellegét, éppen 6 volt az, aki e valla-
sossag egyéni ihletéseit, e valldsossdg szervezd egyéniségeit, a
,szentembereket” elsOként vizsgalta, sajatos vilagukat és szemé-
lyiségiiket bemutatta. Az EQy magyar szentember, Orosz Istvin onélet-
rajza cim(i konyve nemcsak a vallasi néprajzban szamit tttorének
és alapvetének Magyarorszagon, hanem pl. az élettorténetek,
életrajzok kutatdsaban is fontos. Nagy torténeti tavlatt bevezet6

20 Balint 1987, 8. E gondolatokat Balint Sandor 1947-1948-ban irta le, csak évti-
zedekig nem jelentek meg nyomtatasban, de kéziratban terjedve hatottak.

21 Lasd valogatott bibliografiajat!

22 Balint 1936.

2 Balint 1939.

# Lasd bibliografidjat: Péter 1974; Gyuris 2007.

» Balint 1944a.
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irdsaban mutatja meg e valldsos embertipus kozépkori, s a kora-
ajkori licenciatusi®* hagyomanyig visszanyulo gyokereit.”

Neki koszonhetjiik az imadsagokat elemzd elsé szaktanul-
manyt is még 1937-b6l.*® A népi vallasossag paraliturgikus vila-
ganak, a bucstujarasnak, a szenttiszteletnek vizsgalataval Balint
Sandor kitagitotta a kutatds tematikai hatdrait, értelmezési
kereteit.

Tanulsagos ebbdl a szempontbol az 1944-ben Sacra Hungaria
cimmel kozreadott tanulmanykotete. Ebben tizenkét irast jelen-
tetett meg harom fejezetbe sorolva.”® A magyar katolikus muiltrol
szOlva fOleg a Madria-tisztelet hazai torténetét és nemzetkozi
kapcsolatait ismertette a Napbadltozott Asszony, a Loretoi
Boldogasszony és a Czestochowai Szlizanya példajan. A magyar
katolikus tdj cim( fejezetben a bucsujaras tdjszervezd erejét,
valamint a szegedi, tdgabban a dél-magyarorszagi és a Rozsnyd
(ma Roznava, Szlovakia) kornyéki valldsos életet mutatja be
torténeti gyokeiben.

Egy termékeny évtized lezdrdsa volt Balint Sdndor életében a
vallasi néprajzi kutatdsok magyarorszagi torténetérdl 1948-ban
megirt kutatastorténeti attekintése. Mint minden Osszegezés,
Balint Sandor irdsa nemcsak az elmult id6k munkajanak Ossze-
foglalasara alkalmas, hanem éppen ennek segitségével ra tud
mutatni az elvégzendd feladatokra, a hidnyokra is. Tematikusan
éppugy, mind mddszertanilag. Tanulmanya sokaig kéziratban
maradt, s csak 1987-ben jelent meg.* frasa elején részletesen kifejti
ismét, hogy a ,néprajzi vizsgalat ... nem szoritkozhat a hagyo-
manydrzének nevezett osztalyok kutatdsara ... az egész tdrsa-
dalom valldsos megnyilatkozasait kell figyelembe venniink”.*
Elvi alapvetésként leszogezi, hogy a valldsos népéletet az élet
szerves egészében és egyetemességében kell vizsgalni. Abban
az egyetemességben, amely torténetileg a felvilagosodas koraig

2% Juhasz 1921.

27 Balint 1942.

28 Balint 1937.

2 Balint 1944b.

30 Balint 1987.

31 Balint 1987, 8-9.
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fennallt, amikor sem az egyes felekezetek, sem az egyes tarsadalmi
osztalyok kozott nem volt ,a hitnek kiils§ megvalldsaban ... akkora
stilusbeli és fokozati kiilonbség”.?* A néprajz induktiv kutatasi
mddszereit elfogadva hidnyolja, hogy nem kisérelte meg , akar a
tarsadalmi valosag, akdr pedig a vilagkép pontos felmérését és
szabatos értelmezését”.** A vallasi néprajz szemléletét és kutatasi
modszertandt erdsen szintetikus jelleglinek tartja. Osszegezi a
diszciplina gyokereit, a német kutatasi példakat, s a legfontosabb
hazai eredményeit. A tanulmany jol megmutatja a vallasi néprajz
integrald szerepét. A gyokereknél megemliti az etnoldgiai/antro-
poldgiai vallas- és néphitkutatdst. Majd bizonyos sulypontokat
valaszt attekintéséhez: a liturgiatorténetet és az egyhaztorténetet
tartja a legfontosabb segédtudomanynak. A valldsos népkoltészet
vildgdndl nemcsak az ordlis hagyomanyt, hanem a népi Biblia-
élmény, a populdris konyvkultara, az imadsagok és imakonyvek,
énekeskonyvek vizsgalatat is fontosnak tartja. Ezek hordozoi,
az un. ,szentemberek” a valldsos élet szervezdi és jeles alakjai.
A vallasos élet athatja a targyi vilagot is. Ezért fontosnak tartja
a mivészettorténeti, ikonografiai vizsgalatokat, a szakralis szim-
bolika, a valldsos tematikdju sokszorositott kisgrafikai alkotasok
elemzését.** Az Osszegzést részletes bibliografia zarja.

Nagyobb vallasi néprajzi munkak kiadasat a masodik vilag-
habort, majd az azt kovetd kommunista/szocialista ideologiai
diktattira sokdig megakaddlyozta, késleltette. De kisebb irasok
egész sorat irta meg az egyhazi sajtoban a vallasos élet kiilonb6z6
jelenségeirdl.*®> Az 1950-1960-as években Balint Sandor legfon-
tosabb konyvei a szegedi dialektusrol, Szeged miivel6déstorté-
netérdl jelentek meg.* Az 1960-as években, a néphit fejezetek
megirasaval, bekapcsolddott eldbb Oroshdza, majd pedig Tapé
monografikus néprajzi kutatasaba.”

32 Balint 1987, 9-10.

% Balint 1987, 12.

3 Balint 1987. 14-38.

% Péter 1974. passim

% Balint 1957; Balint 1959.
% Balint 1965; Balint 1971b.
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Balint Sandor nagy Osszegzé munkdja, a Kardcsony, hiisvét,
piinkdsd és az Unnepi kalenddrium I-II. az 1970-es években jelent
meg. Ezt élete fomiivének tarthatjuk. Felvonultatasa hatalmas
néprajzi, folklorisztikai, mitivel6déstorténeti, egyhdaztorténeti,
irodalomtorténeti, heortoldgiai, teoldgiai, liturgiatorténeti, zene-
torténeti é€s nyelvészeti ismereteinek. S mindezt torténeti és
kozép-eurdpai Osszefliggésekben, kitekintéssel a roman, szerb,
horvat, szlovén, szlovdk, cseh és osztrak anyag ismeretében.
A mi a magyarorszagi konyvtarak egyik legkeresettebb konyve,
fontos oktatdsi kézikonyv is. A korabeli viszonyokra jellemz,
hogy kiaddsara a katolikus egyhdz kiaddja vallalkozott csupan.
A Kardcsony, hiisvét, piinkdsd cimi kotet a nagy tinnepek, s a tolitk
fliggd tinnepek hagyomanyvilagat tekinti at, a mindennapi életbe
bekeriilt liturgikus és paraliturgikus jelenségeket. Az Unnepi
kalenddrium két kotete pedig az egyhdzi év rendjében, de hénapok
szerint veszi sorra Mdria és a szentek {innepeit. Az egyes tinnepek
leirasait széles kort forrasfeltards €s értelmezés alapozza meg.
Mindeniitt bemutatja az tinnep kialakuldsanak torténeti adatait,
a vonatkozé legendakat, apokrif és irodalmi hagyomanyokat, a
liturgia és a szerzetesség szerepét. Attekinti a patrociniumkutatas,
a telepiiléstorténet, az ikonografia eredményeit. Részletesen leirja
az linnephez kapcsolodd imadsagokat, a kodexek, a populdris
irodalom, a népénekes konyvek adatait. Nem feledkezik meg a
szentelményekrdl, a hiedelmekrdl, a paraliturgikus szokasokrol,
a taplalkozasi hagyomanyokrdl sem.?

Szeged reneszinszkori miiveltsége cimli konyvben Balint Sdndor
a 15-16. szazadi Szeged gazdasagtorténeti és tarsadalomtorténeti
képét, s ennek kulturalis vetiiletét rajzolta meg.* Szemléletesen
abrazolta a helyi kolostori miiveltséget, a kiilfoldon tanulo szegedi
didkok révén meghonosodd egyetemi és literatus miiveltséget,
majd pedig a reformacid, a hddoltsag és a hatdsara bekovetkez6
szegedi diaszpdrak szerepét. Elsonek elemezte a ndndorfehérvari

% Balint 1973; Balint 1977.
% Balint 1975.
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diadal® utan meghalt Kapisztran Szent Janos tujlaki (ma Ilok,
Horvatorszag) sirjanal lejegyzett mirakulumtorténetek szegedi
vonatkozasait.** S mindezt leny(igz6en hatalmas hattérismerettel
végzi. Ez az interdiszciplindris, egyes tudomanyteriiletek hatarait
atszeld, szintetizald szemlélet ma is modern, példamutato és kove-
tendd.

Ugyanez mondhato el a Szeged-Alsévdros cimli konyvrdl is,
amely mar haldla utan jelent meg. A munka alcime: Templom és
tarsadalom. A szerzd ebben a konyvében Szeged foldmiives varos-
részének torténetét, életének mindennapijait, vallasos kulturajat a
ferences kolostorral és templommal szoros Osszefliggésben elemzi.
A ferencesek jelenléte és sajatos lelkisége sok teriileten meghata-
rozta nemcsak a vdrosrész, hanem az egész varos és a kornyék
spiritudlis kulturdjat. Ez kiilondsen jol tetten érheté a helyi
bucstjard kultuszban. A szeged-alsdvarosi ferences templom
ugyanis bucstjard hely Szliz Maria tiszteletére. Buicsts iinnepe,
Havi Boldogasszony (augusztus 5.) révén ugyanis sok szaz kilo-
méteres korzet valldsos életét Osszefogta, szervezte. A munka az
elsé magyar kegyhelymonografianak is tekinthetd.*

Szegedrdl és kornyékérdl szold kutatdsainak summazata a
Mora Ferenc Mtizeum Evkonyvében megijelent A szigedi nemzet
cimmel hdrom vaskos kotete. Ennek harmadik kotete szintén
posztumusz munkaként jelent meg 1980-ban.** Ebben 0sszegzi a
varos valldsos népéletére vonatkozd kordbbi kutatasait. A szerzd
megallapitasai szerint legjobban az tinnepek szokasaiban mutat-
kozik meg a szegedi tdj sajatossaga, egységes vallasi vildga. Ezt
Az esztendd természeti és liturgikus rendje cimli nagy fejezetben irta
meg. Bemutatja a hét napjaihoz kapcsolodé hiedelmeket, ritu-
sokat, vallasi hagyomanyokat. A hitélet népi hagyomdnyairdl szolva

% Nandorfehérvarndl (ma Belgrad) a torok ellen vivott gydztes csata 1456.
julius 22-én 50 évig tartotta fel a torok terjeszkedést. III. Callixtus papa
a csata el6tt, 1456. junius 29-én elrendelte a déli harangszot a keresztény
seregek megsegitésére. A gyOztes csata utan pedig egyetemessé tette Urunk
szinevaltozasa tinnepét (augusztus 6.). Barna 2021.

# Késébb ezt minden részletében elemezte Fligedi Erik. Fligedi 1981.

2 Balint 1983.

# Balint 1976, 1978, 1980.
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hangstlyosan beszél a szakralis épitményekrdl, terekrdl. Bemu-
tatja a vallasi élet iranyitoit, a pap és a szerzetes alakjat, valamint a
laikus vallasi vezetOket (énekes emberek, énekszerzdk, gydgyitok,
btcsuvezetdk). Adatgazdagon irja le a helyi buicsts {innepet, a
vallasos tarsulatokat, valamint a szegedi emberek &ltal latogatott
bucstjard helyek vilagat. Balint Sandor munkdssaganak eredmé-
nyeképp Szeged népi vallasossdga jol ismert.

Balint Sdndor fontosnak tartotta kutatdsi eredményeinek
népszerusitését is. Ezért sokat irt mar az 1930-as évektdl kezdve
helyi és orszagos tjsagokba. Ezért nagyon varta A hagyomdny szol-
gdlatdban cim(i konyve megjelenését, amely szintén posztumusz
miuiként jelent meg. Olyan dolgozatokat valogatott a konyv népi
hitéletet bemutatd fejezetébe, hogy azokon keresztiil megmu-
tassa a valldsi néprajz tematikai és mddszertani sokszin(iségét,
gazdagsagat. Egy falu hitvilagat, egy laikus vallasi énekszerzét,
a patrociniumok és a lokalis kultuszok, valamint a liturgia és a
néphagyomany Osszefiiggéseit, szdlasaink torténeti gyokereit
ismertetd irasok valdban elérték céljukat.*

Tragikusan varatlan haldla el6tt tervezte a bucstjarasrol és a
hét szentség néprajzardl szoldé munkainak megfogalmazasat.
A magyarorszagi bucstjaras mivel6déstorténetérdl, eurdpai
kapcsolatairdl szolé6 munkat Balint Sandor hagyatékanak felhasz-
naldsaval e sorok irdja fogalmazta meg Buicsijdrd magyarok
cimmel.* A masik téma mindmaig feldolgozora var.

A valldsi kultira vizsgalatdnak keretében is nagyon sok
Szegedre jellemzd jelenséget tart fel, illet6leg tagabb orszagos,
kozép-eurodpai, eurdpai Osszefiiggésbe illesztve értelmezte azokat.
Kiilonosen egy-egy szokdsnak, a bucstjarasnak, a bucsuvezetd
és énekszerzd, tarsulatalapitdo szentemberek (Engi Tiidé Vince)
muiikddésének ismerhetjitk meg jol szegedi, Szeged kornyéki
vonatkozasait. Balint Sandornak a Mdéra Ferenc Mtizeumban 1év6
hagyatékdbol kozzétett hatalmas valldsi ponyvagytlijteménye
szamos szegedi énekes és imadsagos ponyvanak, egyuttal a régi

4 Balint 1981.
4 Balint — Barna 1994.
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szegedi nyomdak emlékének 6rzdje. Ezzel mar 4t is 1éptiink masik
fontos kutatasi tertiletére.

Szeged és a Dél-Alfold kutatdja

Balint Sandor sziilévarosanak, a szegedi kirajzasoknak és az alfoldi
életnek kutatasat ,apai orokségének” mondta. Erds érzelmi koto-
dését, elkotelezettségét nem is akarta véka ala rejteni, am ez nem
befolydsolta mddszertanilag megalapozott tudomanyos szemlé-
letét. Természetesen meg lehet kérdezni, hogy az érzelmi kotodés
nem megy-e az elvart targyszer(iség, a tudomdanyossag rovasara?
Meggy6z4désiink szerint nem. Az érzelmi kotdédés pedig nagy
0sztonzd erd nemcsak a feltar6 munkaban, hanem az értékor-
zésben és az ismeretek tovabbadéasaban is. Ez a felfogas hatott az
1920-as években tanulmanyait végzd és a vilagra eszmélédé Balint
Sandorra, aki e szemlélet alapjan dolgozott egész életében.

1980-ban irott &néletrajzi vallomasaban maga igy irt errdl:
,Alkalmam nyilt a szegedi katolikus tanitoképzdben val6 elhe-
lyezkedésre (1931-1945). Ma tigy mondanam »honismereti szem-
lélettel« magyart, torténelmet, foldrajzot tanitottam. Gondosan
ugyeltem, hogy az egészbdl miivelt, korszer(i, népben gyokerezd
magyarsagélmény legyen.” E szemléletnek Balint Sindor szdmara
két alappillére volt: a torténetiség és egy térbeli, tdrsadalmi egyide-
jiség. ,Az ember immanens életének és kulturdjanak ugyanis
nemcsak idébeli tartama, de térbeli kiterjedése is van. Az embe-
riség és a nemzet tagjai nemcsak mint nemzedékek élnek egymas
utan, hanem mint kortdrsak egymads mellett” — irta Néprajz
és mevelés cimii tanulmanydban. Szegedi kutatdsai és tandri
muiikodése mindvégig ezt a , korszer(i, népben gyokerez6 magyar-
sagélményt” szolgaltak.*

Balint Sandor nagyon jol ismerte a Varos (mindig nagybe-
thvel irtal) és a Dél-Alfold konyvészetét, altaldban a magyar és
latin nyelv(i irodalmat, amelynek szamos korabbi évszazadokbdl

# Balint 1934.
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szarmazd, Szegedre vonatkozo emlékét maga tarta fel és elemezte.
Részben ezekbdl, részben néprajzos elédei munkdibol, jorészt
pedig sajat gyerekkoraban atélt alsévarosi élményeibdl, valamint
évtizedeken keresztiil folytatott néprajzi gyftijtéseibdl szarmazott
az a hatalmas és sokrétli forrdsanyag, amibdl megirhatta Szeged
muvelddéstorténetét. Tobb szdz Szegedrdl szold publikaciojat
Péter Laszlo és Gyuris Gyorgy Osszegezte.*”

Nincs mod most ebbdl minden, mégoly fontos szegedi, vagy
dél-alfoldi vonatkozast tanulmanyénak bemutatdsara. Erdemes
azonban kiemelni a — mindmaig szegedi sajatossagként szamon
tartott — szegedi papucsrdl*® és a szegedi paprikdrol® szolo irasat.
Vaskos Szegedi szétdranak két kotetében™ kozolt sok ezer szocikke
nemcsak a sajatos szegedi tajnyelv, hanem a Varos sok évsza-
zados muvel6désének valosdgos enciklopédidja. Még arra is
kiterjedt a figyelme, hogy jelezze a még él6, vagy a mar kihalt
tajnyelvi kifejezéseket. A szegedi népélet cim kis konyvében
el6szor foglalta Ossze a nagy el6dok (Dugonics Andras, Kalmany
Lajos, Tomorkény Istvan, Cserzy Mihaly, Kovacs Janos, Reizner
Janos), és a maga hdrom évtizedes kutatdsanak eredményeit.
A konyv minden egyes tematikus fejezetében évszazados fejlédési,
valtozasi folyamatokat vazol.

Szeged wvdrosa ciml konyve™ elsdsorban épitészettorténeti
monografia (e t¢émakornek nagy értdje volt!), am egyuttal Szeged
ezeréves miivelddéstorténetének a magyar mivelddéstorténet
egészébe illesztett leirdsa is. A Szerzd torténeti korok és stilus-
iranyzatok alapjan rendezte mondanivalojat, &am beldle egy alfoldi
magyar varos mindennapjainak sok évszadzados torténete bonta-
kozik ki. Ez a munka szép példaja Balint Sdndor enciklopédikus
muveltségének.

4 Péter 1974., Gyuris 2007. — A bibliografia maig béviil. Magam is tobb tétellel
gazdagitottam Gyuris Gyorgy gyijtését, jelezve, hogy talan még tobb Balint
Sandor iras lappanghat kiilonb6z6 id6szaki kiadvanyokban.

# Balint 1955.

# Balint 1962.

%0 Balint 1957.

51 Balint 1958.

52 Balint 1959.

StThTr 27 (2024) 132-154



Barna: Bdlint Sdndor — A tudds, a pedagdgus, a példakép 147

A néprajz és a nyelvészet, s annak szdmos aga (névkutatas,
csoportnyelvek vizsgalata), de kiilonosen a dialektoldgia, sokaig
szoros kolcsonhatdsban miikodott. Ez megmutatkozik nemcsak a
mar emlitett szegedi tajszétarban, hanem akkor is, amikor k6zzé-
tette az 1522. év tizedlajstrom szegedi vezetékneveit (ebben felbukkan
mar a Balint csaladnév), vagy a szegedi tanyavilag helyneveit™,
vagy pedig — Dugonics utan — a szegedi példabeszédeket és jeles mondd-
sokat>. Szeged reneszianszkori miiveltsége cimt konyve® az életmt
méltatdsakor altaldaban hattérbe szorul. Pedig e munka nagy ered-
ménye a 15-16. szdzadi Szeged feltarhato gazdasagtorténeti és
tarsadalomtorténeti rajza. Szemléletesen abrazolja a helyi kolostori
miveltséget, a kiilfoldon tanuld szegedi didkok révén idehaza
meghonosodo egyetemi és literatus miiveltséget, majd pedig a
reformdcio, a hddoltsag és a hatdsdra létrejové szegedi diasz-
porak szerepét. S mindent lenyligozéen hatalmas szakirodalmi
hattérismerettel végzi. Ez a tudomanykozi, valamint az egyes
tudomanyteriiletek hatdrait is atszeld, egységben laté szemlélet
modern, maig példamutato és kovetendd. Ugyanez mondhato el
a Szeged-Alsovdros. Templom és tdrsadalom cim(i konyvrol* is, amely
e varosrész torténetét és életének mindennapjait, vallasi kulta-
rdjat a ferences kolostorral és templommal vald szoros Osszefiig-
gésben, s nagy torténeti tavlatban elemzi. A munka egyttal els6
kegyhely-monogréfiank is. Evtizedekkel kordbban, a Boldogasz-
szony vendégségében cimi ,lelki utikdnyvében””” nagy beleérzéssel
fogalmazta meg a Havi Boldogasszony kultuszanak, szeged-also-
varosi ferences kegyhelyének lelkiségtorténeti jelentdségét, amely
,az Orok Szegedet tiikrozik: katolicizmusnak és magyarsagnak,
népnek és maganyos egyénnek idodfeletti inspirdcidjat, kultikus
teljességét Madria szerelmében, valami kiilonds magyar plato-
nizmus igézetében”.

5 Balint 1963a, 1963b.

5 Balint 1972.

5 Balint 1975.

% Balint 1983. Kar, hogy a masodpéldany alapjan publikaltak, mig a Balint
Sandor altal javitott elsé példany Hamvas Istvan akkori plébanos hagyaté-
kaban maradt.

5 Balint 1944.
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A szegedi nép™® els6sorban néprajzi szempontu osszefoglaldja
mintegy eldrevetiti az egy évtizeddel késébb harom kotetben
megjelentetett A szigedi nemzet cimli szintézisét.” Ebbdl a Varos
és kirajzasainak, a szogedi nemzetnek telepiilés- és tarsada-
lomtorténetét, 19-20. szazadi miivel6désének rajzat ismerhetjiik
meg. A tobb ezer oldal terjedelm mii Osszefoglaldsa Balint
Sandor egy életen at szeretettel végzett néprajzi, helytorténeti,
honismereti kutatdsainak. A sziilévaros kulturtorténetére posz-
tumusz konyvében, A hagyomdiny szolgdlatiban cim(i konyvének
A szegedi vildg cimi fejezetében még visszatér. Tanulsagos, ahogy
a kotetbe valogatott irasok sokszin( tematikaval atfogjak a 18-20.
szdzadot, az irodalom, a magyar néta (Danké Pista), a zene, a
népmesék €s a paprikatermesztés vilagat. Egy masik fejezetben
pedig (Emberek és miivek) jobbara szegedi el6deinek munkassagat
mutatta be.*

Tudosi mikodésének ez a teriilete tehat elsdsorban szeretett
sziilévarosahoz, Szegedhez és a torténeti Dél-Alfoldhoz kototte
Balint Sandort, annak kulttrajat nemcsak belsé Osszefiiggé-
seiben és évszadzados tavlatban, hanem eurodpai kapcsolataiban
is szemlélte. A Varos mellett ezt a nagytdjat: Csongrad, Békés és
Csanad megyét, a Bansagot és Bacskat, a temeskozi és a homok-
hatsagi szegedi kirajzasokat is vizsgalta. Mert ez egyiitt a , szogedi
nemzet”. Balint Sdndor kutatdsai nyoman igy valt Szeged és a
szegedi nagytdj (paraszti) multja és kulttirdja egyik legjobban
ismert tajegységilinkké és kitdji kulturajava.

% Balint 1968.
% Balint 1979-193.
€ Balint 1981.
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A pedagdgus

Eletmtivének pedagdgiai szeletét eddig még senki sem elemezte,!
jollehet Balint Sdndor magat elsésorban pedagogusnak tartotta.
Ehhez lehetdséget kapott nemcsak a fdiskolai és egyetemi
katedran, hanem ujsagok és folydiratok hasabjain is. Pedagogiai
elveiben maig sok korszer(i és kovetendd elgondolas rejlik.

A néprajznak, a honismereti szemléletnek az oktatdsban és
nevelésben integrald szerepet tulajdonitott. , A tanterv csak tobbé-
kevésbé szintelen keretet, altalanos iranyelveket ad, amelyek az
egész orszag népiskoldira nézve érvényesek, illetdleg kotelezbek.
[...] helyi tanterveket kell kidolgozni” — irja a Néprajz és nevelés
cimi tanulmanyaban.®? ,Gy6zziik le ezaltal is a gyermek termé-
szetes huzddozasat, keltsiik fol benne az érdeklédést, tegyiik
tudatossa mindazon konkrét adottsagokat, élményeket és tapasz-
talatokat, amelyek kornyezetével kapcsolatosak, és amelyek célja-
inkat szolgalhatjak. Helyi tanmenet kidolgozdsa azonban megint
csak lehetetlen néprajzi tudas nélkiil.”

,A néprajz tudomanya a néplelket, népéletet a maga organikus
teljességében és Osszes vonatkozdasaiban akarja megismerni. Nem
elégedhetik meg tehat egyes kiragadott, még olyan érdekes rész-
letekkel sem, folyton a nagy Osszefliggéseket, a jelenségek mogott
rejtézkodd lényeget kell szem el6tt tartania. [...] az 4j tanitdnem-
zedék figyelmét a sziil6fold meghatarozo erejére, dontd élmé-
nyére rairanyitania.”®® Balint Sandor tudatositotta, hogy a gyors
és erdteljes tarsadalmi valtozasok hatdsdra a népi kultara hagyo-
manyozasa mindinkabb az iskola feladatava valik. De nem 6nallo
,Néprajzi targy” tanitasara gondolt, hanem a néprajzi szemlélt
beépitésére a torténelem, irodalom, ének, rajz, gazdasagi isme-
retek, vallasos nevelés (hittan) korébe.®

61 Kivétel Viragné Juhasz Nyit6 Klara: A néprajz targyai a tanitéképzésben cimii
PhD-dolgozata (Debrecen, 2012), amely taglalja Balint Sandor ezzel kapcso-
latos elképzeléseit.

62 Balint 1934.

65 Balint 1934.

64 Balint 1937.
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Erezte, hogy ,[...] a mi korunknak legsulyosabb, szinte
gyogyithatatlan problémdja az a gyokértelenség, amibe a modern
civilizacio, az ipari és kozlekedési forradalom juttatta az emberi-
séget. [...] Igazan ott érdemes élnie — akar falu, akar varos, akar
egy tanyai kornyezet vagy a févaros legyen az —, ahol csakugyan
otthon érzi magat, és emberségében a legbiztosabbnak és legtelje-
sebbnek ismeri magat. Es ez nem jelent — hangstilyoznam - nem
jelent bezarkozast, elidegenedést, hanem egyszer(ien: még abbol
a biztos emberi-sziil6foldi poziciobdl taplalkozik, amin az ember
all és €], és igy talan még biztosabban és még nagyobb szeretettel
fogja megkozeliteni azt a vilagot is, ahol nem érzi magat olyan
otthonosan, ahol nem fordul meg olyan stirtin.”®

A tudos és a keresztény humanista

Tuddsi hitvallasa abban fogalmazhaté meg, hogy a paraszti
muveltséget a nemzeti kulttira részévé kivanta tenni. Mai szohasz-
nalattal agy is mondhatndnk, hogy a helyi értékeket beemelni
a nemzeti értékek kozé. Hasonldéan Bartok Bélahoz, akinek egy
1925. aprilis 2-i szegedi koncertje erdsitette meg a 21 éves fiatal-
embert életfeladata felismerésében és vallalasaban. Balint Sdndor
a kultarat torténeti, nemzeti és eurdpai Osszefiiggéseiben, tarsa-
dalmi egységben latta, tudomanykozi és honismereti szemlélettel
vizsgalta és értelmezte. Ebben maig példamutaté szamunkra.
A honismeret Balint Sdndor nézeteiben magaba foglalja a helyi
tudas és értékek tudatos apoldsat, az egészséges nemzeti (6n)
tudat ébrentartdsat, az értékdérz6 kezdeményezések tdmogatdsat
és a benniik val6 részvételt. Roviden: a sziil6fold szeretetét. Ezért
erds érzelmi kotddéssel végezte Szeged és a szegedi nagytdj kuta-
tasat. Vagy ahogyan a rdla késziilt filmben Trogmayer Otténak
szép metaforaval megfogalmazta: Szegeden két abszolatum van,
a Tisza és az alsdvarosi ferences templom. Mindkett feleldsségre
int és kotelez. A sziil6foldhoz - irja: ... ragaszkodnunk illik. Itt

6 Idézi Csapody 2004, 145.
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vannak a temetdink, itt éltek az Gseink, kiizdottek nehezen, de
mégis helytalldan. Ezzel a szogedi vilaggal kezdtem foglalkozni,
hogy masokba’ is tudatossa valjék az a nagy sziil6foldélmény. Az
anyanyelv mellett a legnagyobb ajandék, amit az embor egyalta-
laban kaphat.” Ugy vélte, hogy aki talentumokat kapott a Terem-
totd], az felelds azoknak a kozosség érdekében torténd felhaszna-
lasért.

Napldjaban azt irta: ,...a néprajzi kutatdsban, a néprajzi szem-
léletben elmaradhatatlan és elhagyhatatlan tényezé a humanum.
Szoval az eurdpai népkultardk példaul a természetes helyi kiilon-
bozdségek ellenére is olyan testvérségben élnek egymadssal, amit
csak mondjuk egy néprajzi kutat6 lat be, vagy mondjuk egy jo,
intuitiv lelkiilet(i kolt6, vagy nem tudom én, pszichologus, hogy itt
mirdl van sz0. Itt az 6rok emberinek a kifejezésérdl van szo6.”%”

Sajat élete példajaval, irja: ,Szerettem volna az embereket és
didkokat az égi posztulatumokra dobbenteni. Nem lehet rajtuk
segiteni: a szeretetet gyongeségnek érzik. Megvetik, mikozben
elepednek utana.”®

Balint Sandor tobb alkalommal publikalt idegen nyelven a
magyar népszokasokrol.®” Halala utan német nyelven jelent meg
néhany tanulmanya.”” Emlékének, munkassaganak tobb tanul-
manykotetet szenteltek a szerzdk, szerkesztOk.”! Megirtak élet-
rajzat.”? Sziiletett tobb életrajzi visszaemlékezés is.”> Kéziratos
hagyatéka, gazdag tematikus konyvtara és szakralis targygytjte-
ménye a szegedi Mora Ferenc Mtzeumba kertilt.

6 Roénai 2001, 52.

67 Idézi Csapody 2004, 160.

6 Balint 1997, 12.

% Elsésorban a Nouvelle Revue de Hongrie (1932-1944) hasébjain. Lasd bibliog-
rafidgjdban, Gyuris 2007. passim

70 Balint 1994; Balint 2000.

I Anem teljes felsorolas: Bartha 1980., Barna 1982., Tiiskés szerk. 1986., Lackovits
2000., Csapody 2020., Miklos 2024.

72 Ifj. Lele 1996; Csapody 2013.

73 Roénai 2001.

StThTr 27 (2024) 132-154



152 TANULMANYOK

Boldogga avatasi eljarasa

Balint Sandor haldldnak negyedszazados évforduldja alkalmabol,
2005. majus 11-én kiadott korlevelében Gyulay Endre (1930-2024)
akkori szeged-csanadi megyés piispok ismertette az elhunyt
életrajzat és egy-egy imadsagot kozolt a néprajztudds boldogga
avatasaért és partfogasaért. ,Isten- és emberszeretete kimagasld
volt — olvashat6 a plispok korlevelében. — Sokan emlegetik, sokan
tisztelik. Sokak kérésére inditottam el boldogga avatasi iigyét.
Kérem, hogy imadkozzanak ennek sikeréért, hogy példaképiil
allithassuk a magyar szentekkel és boldogokkal egyiitt magyar
testvéreink elé.”

Az ligy egyhazmegyei szakaszanak lezarasa utan, 2007-ben
a teljes peranyagot Romdba terjesztették fel a szentté avatdsi
tigyekkel foglalkoz6 vatikani hivatalnak. Ezzel egyiddben a
megyés piispok kinevezte az ligy romai posztulatorava (ligyvi-
vGjévé) Ruppert Jozsef Romdaban dolgozd piarista atyat. Segit-
ségével a sziikséges vizsgalatok utdn a Szegeden folvett anyag
alapjan 2012 Oszére elkésziilt az a tobb szaz lapos irat (Positio
super vita, virtutibus et fama sanctitatis), amely Balint Sandor élet-
szentségét bizonyitja élete, irdsai és a Szegeden kihallgatott tantik
vallomésa alapjan. A Positio-t a sajté nyilvanossaga el6tt 2013.
aprilis 10-én adta 4t Ruppert Jozsef a megyés pilispok Kiss-Rigd
Laszlonak. Ferenc papa 2021. majus 22-én elismerte Balint Sandor
életszentségét.
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Title: Remembering the Diceased Friend: The Interpretation of Death in
Antoine de Saint-Exupéry’s The Little Prince

Abstract: Through a close reading of The Little Prince by Saint-Exupéry,
I explore phenomenologically the phenomenon of death. My basic assumption
is that the meaning of death becomes accessible only within a narrative context
which has a love relationship, in this case, friendship, at its centre. The narrative
of The Little Prince offers specific guidelines on how to interpret death. The
finitude of human life is presented as the background for a meaningful life, a
life in which it is possible to have personal encounters and friendship with
others as well as loving them with real devotion. Secondly, 1 will examine
the meaning of death as an event. In The Little Prince, the author claims that
the two fundamental qualities of human existence are loneliness and root-
lessness. Death as an event has a radically different meaning for the rootless
and homeless, lonely ‘grown-ups’, and, on the other hand, for those having a
meaningful life due to having recognized their inner orientation. While for the
former, death is already in life an effective and irresistibly destructive force, for
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those who are able to give themselves away lovingly and therefore live a life
directed towards the ultimate meaning, death is at least not separate from life.
Moreover death can be seen in terms of a constitutive part of life as a mean-
ingful whole. Thirdly, death manifests itself as a mystery of life that can only
be revealed in retrospect, i.e. only through memory. The memory of a departed
friend is both disturbing and hopeful in its infinite richness, if we bear in mind
that the ultimate function of memory is conversion. Conversion is triggered
by the new meaning memory offers us by a radical reassessment of the ,, whole
of life”. Genuine friendship has a unique power of consolation due to the fact
that the deceased friend can be present in our lives even more intensely, more
clearly, provided we are ready to follow the existential truth revealed in the
memory of his devoted love.

Keywords: Friendship, Death, Memory, Hope, Meaning

Antoine de Saint-Exupéry konyve, A kis herceg minden kétséget
kizaroan klasszikus md. Nem azért, mert szinte a vildg Osszes
nyelvére leforditottak, millidk ismerik és szeretik, hanem minde-
nekeldtt azért, mert megkapd egyszertiséggel mély értelmti és igaz
gondolatokat fogalmaz meg az élet nagy kérdéseirdl. Ez utobbiak
kozé, mint amilyen a baratsag és a szerelem 6rok misztériuma is,
sokszor egy tragédia erdszakossagaval odafurakszik a foldi élet
végének értelmét, vagyis a haldl mibenlétét firtatd kérdés is.

A haldl, a masik elvesztése kiszakit benniinket a koznapi gond-
jaink szoritasabol, s a reflexio 4j lehetdségével ajandékoz meg.
Nem ritkan éppen a foldi lét végességének megtapasztaldsa indit
el benniinket azon az titon, mely elvezet a "honnan jottiink és hova
megyink?” misztériumahoz. Ez utobbi kérdések olyan elmélytiilt
toprengésre késztetnek benniinket, melynek révén az élet egésze,
az élet mint olyan tarulhat fel, s bomolhat ki el6ttiink a maga
személyes értelmében. Ezért 'szembesiilni a végességgel’ megha-
tarozo élmény minden igaz boldogséagra torekvo, vagyis a bolcses-
ségben novekedni kész személy életében, s az értelmes és teljes
élet egyik elofeltétele.?

2 Elég, ha e kérdést illetden felidézziik Platén ,Phaidon” cim( dialdgusat,
melyben kifejti, hogy a valodi filozofia nem mas, mint felkésziilés a halalra.
(Platon 1984. 64a, 1032; 67e. 1038) E gondolat persze csak abban az esetben
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A kis herceg kétségkiviil bolcseleti mti, amennyiben lépésrdl
lépésre végigkalauzol benniinket a bolcsességhez vezetd tton.’
Ezért aligha meglepd, hogy nagy figyelmet szentel a halal kérdé-
sének. A kiilonb6z6 bolygdkat bejaro, s egyre érettebbé valo kis
herceg kalandjai persze konnyen elterelhetik figyelmiinket arrol
a sokatmond¢ tényrdl, hogy az elbeszéld én valdjaban eltavozott
kis baratjara emlékezve eleveniti fel talalkozasukat, a kozos élmé-
nyeket és beszélgetéseiket. Saint-Exupéry elbeszélését beragyogija
a bolcsesség dertije, mikozben egészen athatja a gyasz jozan
fdjdalma és a megnyugvas iranti vagy.

E bolcs kis konyv éppen az elbeszélés sajatos koriilményeit
tekintve mintha mindenekel6tt arra tanitana: amikor elveszitjiik
egyetlen értd baratunkat, el kell mélyediink a fijdalom szaka-
dékban, hogy biztos alapra leljiink abban, ami e viszonyt érté-
kessé és értelmessé tette szamunkra, s igy enyhet hozhat a sziv
keservére.* Ahhoz tehat, hogy ne csak atérezziik, de meg is értsiik,
sOt bolcseletileg ragadhassuk meg, mit jelent a barat elvesztése,
nyomaba kell eredniink az elvesztéssel tovaszokd értelemnek,
vagyis fel kell fedniink emlékeinkben, mit jelentett szamunkra e

tarul fel el6ttiink teljes mélységében, ha hozzatessziik: az igazi filozéfia nem
akarmilyen haldlra hivatott felkésziteni benniinket, hiszen annak belatasan
alapul, hogy nincs dics6bb, mint mésokért adni életiinket. A filozofus ezért
egyszerre kiizd azért, hogy Rilke szavaval, a sajat halalat halja — vagyis teljes
méltosaggal, s ne értetleniil és személyteleniil, mint akarki és barki haljon
meg, és hogy halala masokért bemutatott aldozta és tantsagtétel lehessen.
Csejtei Dezsé munkassaga kiemelkedd jelentdségti a halal bolcseleti megér-
téséhez. Ld. Csejtei 2002.

* Ld. Kiilonosen Rafael Tomds Caldera filozofiai igényli elemzését, mely a
nyitott egzisztencia kialakitasahoz vezeté minden fontosabb lépést sorra
vesz. Ld. Caldera 2009.

* Egyarant ezt az utat jarja be mind Cicero, mind Montaigne, a baratsag két
fontos ismerdje. Mindkettdjiik filozofiai elmélkedését a baratsag természe-
térdl a barat elvesztése ihlette. Az itt olvashato gondolatmenet e példakbol
kiindulva éppen azt igyekszik korbejarni, mennyiben kdszonhet6 a baratsag
és halal sszefiiggésének, hogy a baratsag természetérdl épp az ilyen fajda-
lomtdl atjart és szeretettdl atitatott miivek szolnak leghitelesebben. Ld.
Cicero 2019; Montaigne 2013.
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baratsag.” Ezen emléknyomokat kovetve pedig jo eséllyel arrdl is
képet alkothatunk, hogyan nyilvanul meg a baratsag mint elhi-
vatas arra, hogy kiteljesedjiink a szeretetben.

A barat elvesztésének élményébdl kiindulva a haldl olyan
sajatos értelme tarulhat fel elSttiink, melybdl a barat szomort
hidnya ellenére is vigaszt é€s er6t merithetiink. Saint-Exupéry
A kis hercegben egyebek mellett erre is nagyon finoman rata-
pintott. Gondolatainak megértéséhez bizonydra hozzdjarul, ha
ellenpontként felidézziik, hogy a 20. szdzadi filozofia nagy hatasu
miivében, a Lét és idében Martin Heidegger a masik halalat olyan
inautentikus tapasztalatként irja le, mely mintegy elfedi sajat hala-
lunkat, vagyis megneheziti, hogy hitelesen szembenézziink sajat
végességiinkkel.

Heidegger Osszetett és az emberi végességet kozéppontba
allité elemzésében joggal hivja fel a figyelmiinket arra, hogy
korunkban a haldl mindennapi tapasztalata azt sugallja, a halal
mindig madsvalaki, pontosabban az arctalan ’barki és akarki’
személytelen halala.® A halal éppen mivel tul kozeli, s minden-
napos, mi tobb, bandlis tényként tarul elénk, konnyen elvesziti
valodi értelmét és személyes jelentGségét, s furcsa modon tavoli
valosagga valik a szemiinkben. Nem egyszer puszta latvanyos-
sagga silanyul, s bizonyos dabrdzolasai minden méltdsagatol
megfosztjak a haldoklot; maskor meg az ipari méreteket Oltott
pusztitas, s az tomeges halal embertelen képei kérddjelezi meg
személyes jellegét. Az akarki és barki halala akar bandlis, akar
sokkoldan tomeges jelenségként ugyanazt erdsiti benniink: a
halal személytelen baleset, filmszakadas; az élet brutalis és értel-

> A barat elvesztése ezért legalabbis lehetdséget kinal az egzisztencialis
oneszmélésre és kiutat kinal abbol, amire Barcsi Tamas elemzésében a
halal elfedéseként hivatkozik, s amit Seneca igy fogalmaz meg: ,Naponta
szemiinkbe Gtlik ismerds és ismeretlen halottak temetési pompaja, de mi ra
sem hederitiink, s véletlenségnek mindsitjiik azt, aminek bekovetkezését
nekiink az egész élet sziintelen hirdeti.” in: Seneca 1967, 87. Ld. tovabba:
Barcsi 2015.

¢ Ennek ismert irodalmi példézata Tolsztoj 1995.
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metlen, végs6 ténye, mely tovabb elemezhetetlen: csak ennyi, és
semmi tobb.”

Az igaz baratsdg és szeretettapasztalat esetében azonban
mindennek ellenkezdje érvényesiil: a barat mint masik éniink
(alter ego) elvesztése a maga kenddzetlen valdsdgaban tarja fel
el6ttiink sajat végességiinket, igy sziviinkben kongatva meg a
vészharangot,® nagyon is képes arra, hogy raébresszen benniinket
foldi életiink eloddzhatatlan feleldsségére és megkérddjelezhe-
tetlen méltdsagara.’ Mi tobb, a szeretett barat révén a halal a maga
valodi, nyers és objektiv valosagaban mutatkozhat meg el6ttiink.
Noha személy szerint nem minket érint (ez lehetéséget teremt
targyilagosabb szemléletére), megjelenése mégis egész valdonkat
megrazza; ugy is fogalmazhatunk: a legkozelebbrdl szemlélhetjiik
anélkiil, hogy belehalnank. Nézziik tehat elsként, mi a baratsag,
mi az a szeretetkapcsolat, melyben a 1ét végessége kiilonds éles-
séggel vetddik fel!

7 Ld. Sartre 2006, 627.

8 Ld. ennek kapcsan Heidegger elemzését az egyiittlét fogalmarol (Mitsein),
in: Heidegger 1959, § 25-27. Heidegger elismeri, hogy a jelenval6lét mint
egyittlét lényege szerint masok kedvéért »van«” (254. 0.), mi tobb, megkii-
16nbozteti egymastol a gondoskodas kétféle, tulajdonképpeni és ezzel ellen-
tétes formdjat. Ez utdbbit tgy jellemzi, mint amikor mintegy beugorva a
masik helyére, atvallaljuk a gondjat. Mikozben azonban a masik személyt
tehermentesitjiik, fliggéségbe kényszeritjiik és uralkodunk rajta. (252. 0.)
~Ezzel szemben fenndll a lehetésége egy olyan gondozdsnak, amely [..]
inkdbb a masik egzisztencidlis létképességét illetGen elébeugrik annak,
nem azért, hogy levegye a vallarol a gondot, hanem hogy ezt mint volta-
képpeni gondot visszaadja neki. Ez [...] hozzasegiti a masikat ahhoz, hogy a
maga szamara gondjaban attekinthetévé és a gond szamara szabad legyen.”
(252. 0.) E gesztus Heidegger sajatos értelmezésében inkabb a halalhoz valo
szabad elérefutashoz segiti a masikat, de nem kovetkezik beldle az a tapasz-
talat, amire a baratsagban kertil sor, s ami valodi felszabaditast hoz: igent
mondani az élet ajandékara.

° A masik haldla kiemelkedden relevans a sajat halal megértését illetGen.
E felismerés a kiindulépontja Levinas Heidegger-kritikdjanak és Marcel
kiérlelt, a Sartre-i antropoldgiaval valo szembesiilést kovetd haldl felfoga-
sanak. Ld. Levinas 2000; Marcel 1959.
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Mi a halal?

Végesség mint az értelmes élet hattere

A halal az egész elbeszélésben igen hangsulyosan jelen van.
Eldszor is a torténések sotét hattereként jelenik meg a pildta
allandé aggodalmaban, hogy életét veszti a sivatagban rekedt
gépe miatt. Amiota csak a Fold nevii bolygora érkezett, a kis
herceget is folyton megkisérti a halal gondolata, s ehhez kapcso-
lédoan az egyediillét érzése. A haldl tehat nem csupan egy
konkrét esemény, hanem a véges foldi 1ét tudataként minden
torténés egzisztencidlis értelmében konstitutiv médon jelen van.
Mi tobb, éppen a halal elkeriilhetetlensége, s itt-tartozkodasunk
hataroltsdga az, ami minden eseményt eleve megismételhetet-
lenné és egyszerivé tesz, s igy kiilonos jelentéssel s jelentdséggel
ruhdzza fel.

Erdemes kiemelni: a haldl nem sajatos értelemmel (Sinn)
ruhdzzafelazeseményeket, hanemkiilondsjelentéssel (Bedeutung)
és jelentéséggel (Bedeutsamkeit). A dolgok és események ugyanis
onmagukban mar rendelkeznek egy bizonyos értelemmel, s ezt
a haldl sem valtoztatja meg, legfeljebb felfedi. A haldl mind-
azonaltal kijeloli az események alapvetd jelentésosszefiiggését,
mely a sziiletés és haldl széls6 pontjai kozott fesziilé temporalis
iven helyezkedik el. Az emberi 1ét végessége igy mas fényt vet
az eseményekre, s megvaltoztatja azok jelentéségét és szub-
jektiv jelentését, tehat azt, amit gazdag maganvald értelmiikbdl
fel tudunk fogni.® Ennyiben persze a halalhoz val6 viszonyunk
onazonossagunk felfedezésének és meghatarozasanak egyik
abszolut viszonyitasi pontja; noha — tegyiik hozz4 sietve — nem az
egyetlen, s korant sem a legfontosabb. Végzetes tévedés ugyanis
azt gondolni, hogy életiink elsésorban és mindenekel6tt "halalhoz

10 Kiraly (2003, 19) megfogalmazasaban: ,,A meghalasként értett halal tehat
az emberi lény létének az egyik — taldn legf6bb — metafizikai faktuma, és
pontosan ennek a felvazolasanak és korvonalazasanak kell ezért a vele
kapcsolatos Osszes tobbi tapasztalat fenomenoldgiai leirasat és hermeneu-
tikai értelmezését is vezérelnie!”
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viszonyuld 1ét” (Sein zum Tode)," s innen nyerné értelmét. A kis
herceg nagyszertisége egyebek mellett abban rejlik, hogy igen
ékesszoloan cafolja az emberi sors, a conditio humana e tragikus
félreértelmezését, rdmutatva, hogy az emberi élet értelmessége
nem a meghalds miivészetében (ars moriendi) teljesedik ki, hanem
a szeretetben, vagyis onmagunk elajandékozasaban. Kicsit elére
szaladva a gondolatmenetben taldn szerencsés itt emlékeztetni
arra, hogy a kis herceg még a halalt is a r6zsdja irdnti szeretetbdl
vallalja: ahhoz igyekszik haza, akirdl felfedezte, hogy egyediili a
szamara.

A haldl mint esemény

A halédl azonban nemcsak a f6ldi torténések fontos hattereként van
jelen a miben, hanem konkrét eseményként is.!> Mint esemény
pedig elsésorban félelmet kelt benniink és szomoruva tesz, hiszen
el kell szakadnunk szeretteinkt6l, baratainktdl, s mindattol, amit
a foldi életben megismertiink és megszerettiink. A szorongas
pillanataiban tgy tinhet, a halal visszatérés abba az egyediillétbe,

I Heideggerigy fogalmaza Lét és idd cimti konyvben: ,, A halallal ajelenvaldlét
amagalegsajatabb létképességében all kiiszobon 6nmaga szamara.” (429.0.)
Mashol még hozzateszi: , Ekképp a halal mint legsajatabb, vonatkozas
nélkiili, meghaladhatatlan lehetéségként mutatkozik meg... A haldlhoz
viszonyuld 1ét mint a lehetdségbe vald elérefutds teszi csak lehetévé ezt
a lehetGséget, és teszi azt mint olyat hozzaférhetévé” (447), 1d. Heidegger
1989.

12 Az epikureusok tagadjak, hogy a halal valoban életeseménynek tekinthetd.
Ertelmezésiik szerint ,amig vagyunk, nincs a halal, amikor a halal bekovet-
kezik, mar nem vagyunk”. E gondolat megjelenik Senecandl, Montaigne-nal
és késébb Schopenhauer halalfelfogasaban is. (Ld. Schopenhauer 2001,
213-218) E gondolatban van némi igazsag, hiszen egy eseményhez lényeg-
szertien hozzatartozik, hogy wvisszatekintve beillesztheté legyen az élet
eseményei kozé, s ezt a halalrdl csak akkor allithatjuk, ha az élet fogalmat
kiterjesztjiik a foldi életen tulra. Eldretekintve azonban a haldl kétségkiviil
eseményszerd, s végso, lezarod jellegénél fogva kiemelkedd jelentéséggel bir.
Anélkiil, hogy személyesen viszonyulnank a halalhoz mint olyan jovébeli
lehetséghez, mely barmikor bekovetkezhet és lezarhatja az életfolyamatot,
nem lehet tulajdonképpeni értelemben sajat életiink. Ld. errdl Scheler (1933)
halaliranyélmény fogalmat.
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mely a kis herceget is rogvest elfogta, amint megérkezett a foldre.
A haldl mint életesemény valdban tgy kertil elénk, mint elsza-
kadas mindenkitdl, akit megszerettiink a foldi életben, s mint
az eredeti egyediillét létformdaja. Amint latni fogjuk azonban,
a kis herceg szdmara — éppen foldi élményeinek, baratsdgainak
hatdsdra — azonban a haldl csak atvezet a maganyossagon, de nem
jelent végsé elhagyatottsagot. Eppen az atvezetés lehetSségének
és természetének megértéséhez kellett kordbban tisztadznunk,
hogyan mutatkozik meg az eredeti egyediillét mélyén a felbont-
hatatlan kozosség (communio). Akik ugyanis a lélekgondozds
gyakorlata révén szert tettek egyfajta ontologiai 6nismeretre, azok
el6tt nem kétséges, hogy sohasem teljesen elhagyatottak: az egye-
diilvaldsdg hamis létlehet6ség, hiszen a magaba szallt lélek nem
némasagra karhoztatott, hanem végtelen beszélgetésben él a belsd
emberrel (homo interior).”®

Noha a haldl nem donti végsé és engesztelhetetlen maganyba
az embert életiink végsé eseményeként, kétségteleniil kiemel
benniinket a mindennapi vildg értelemdsszefiiggésébdl, és elta-
volit a koriilottiink 1évé emberektd]; kozeledtével a vilag, melytdl
blicstizunk, elsziirkiil, s hirtelen elhalkulnak koriilottiink a beszél-
getések. Miutan felkészitette a szomortisagra a pildtat, és vigasz-
talast kindlt neki a hidnydra, a kis herceg is elvonul, hogy egyediil
legyen a rokaval. Egész f6ldi életiinkben érdemes szem el6tt tartani,
hogy a végso pillanatban magunknak kell szembenézni a halallal.
A memento mori mély igazsagai koziil ez talan a legbecsesebb: hidba
kisérhetnek el imaikkal, szeretetiikkel masok is, végsd soron senki
sem vallalhatja 4t helyettiink e végs$ utazas faradalmait, keserG-
ségét és szenvedéseit.* Aki masok mogé bujva és vilagi szerepeinek
alarcai mogg rejtézve tevékenykedett és gondolkozott (mint Tolsztoj

13 Ld. Szent Pal megkiilonboztetését az exd anthropos és eso anthropos kozott.
Kiilonosen érdekesek e targykorben Szent Agoston és Hildegard von Bingen
gondolatai. Ld. kiilondsen Ratherius 1976, Sc.I11, 8, 8, 440—441; tovabba: Szent
Agoston 2013, kiilondsen a X. konyv.

4" A halal kétségkiviil olyan esemény, amelyet tekintve mindenki helyette-
sithetetlen. Ebbdl azonban nem kovetkezik, amit Heidegger gy fogalmaz,
,csupan a haldoklé mellett lehetiink, vele nem”. (Heidegger 2001, 47§, 278)
Levinas helyesen emeli ki, hogy igenis kozosséget véallalhatunk a haldok-
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nagyszertien megrajzolt hése, Ivan Iljics®), e kiilonos pillanatban
minden latszdélagos védelemtdl megszabadul, s mezteleniil, vagyis
az emberi 1ét pdreségével kell megvalaszolja a szivszoritd kérdé-
seket: van-e élet a halal utan, volt-e barmilyen transzcendens értelme
az életének? A halal végzetes és abszolut személyes eseményként
tehat nemcsak masoktdl valaszt el, hanem kiemelve benntinket az
akarki és barki vilagabdl azon szerepeinktdl is megfoszt, melyeket
ugy aggattak rank, vagy anélkiil vettiink fel, hogy értelmiiket elsa-
jatitottuk volna.

Ahalal alland6 kozelsége azonban nem feltétleniil idéz elé kitt-
talan maganyt, nem gatolja meg, hogy masokkal, szeretteinkkel,
baratainkkal taldan minden eddiginél szorosabb kozosséget
alakitsunk ki. Ahogy megfoszt a kiilsé ballasztoktol, felszabadito,
hogy levalasztja rélunk kiilsé szerepeinket; a foldi élet véges-
ségén, korlatolt értelmén atsziiremkedik a dolgok és viszonyok
valodi értelme. Mi tobb, a halal szelid, békés és reményteli
arcat forditja felénk, amikor az élet végpontjardl visszanézve
szokatlan élességgel kirajzolodik élettorténetiink mint rendezett
és meghatdrozott értelemmel bir6 egész. E tapasztalat nemcsak
megoszthaté masokkal, baratainkkal, akik még az élet kacska-
ringos utjait tapossak, hanem egy, a halallal batran szembenézd
ember tanisdgtételén keresztiill minden eddiginél szorosabb
kozosséget is teremt veliik. A halallal kibékiilt értelmes életet é16k
Osszefonddasa a bizalom és remény kozossége is — valodi
communio personarum —, mely athatol a halalfélelemtél maga-
nyossa valt sziv reménytelenségén.

Mikozben tehat a halal elvalaszt az akarki és barki vilagatdl, az
igazi szeretetk0zosséget nem bomlasztja szét, s6t megerdsiti kote-
1ékeit, hiszen feltarja a véges lét dlarca mogott megbuvd végtelen
értelmet, s a reményteljes emberi sorskozosséget. Az dnmegva-
l6sitast elStérbe helyezd életet folyton bearnyékolja az elkertilhe-
tetlen haldl. Ezért radikalisan 1j perspektivat tar fel, amikor valaki

l6val, és elkisérhetjiik. Ez a tapasztalat segit megvilagitani és értelmezni
sajat haldlunkat, melyrél masképpen nem szerezhetiink konkrét tapaszta-
latot. Ld. Levinas 2000.

15 Ld. Tolsztoj 1995.
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masokért dldozza az életét; a haldlt és a végességet illetéen az
én szamadra transzcendens értelem ugyanis ekkor tor fel legtisz-
tabban: ,,Nagyobb szeretete senkinek nincs, mint aki életét adja
barataiért!” (Jn 15,13) Az ilyen tettek vildgosan tantiskodnak arrdl,
hogy az emberi 1ét végessége nem semmisiti meg, s még csak meg
sem kérddjelezi, hanem ellenkezdleg, kiteljesiti és egyértelmsiti a
szeretetaktusok értelmét.

Saint-Exupéry szovege azért is olyan magaval ragadd, mert
e mély értelmi igazsagot dbrazolja mesteri mdédon: a kis herceg
haldla nem all ellentétben foldi életének alapvetd értelmével, mely
az igaz s odaado szeretet lehetdségének keresése s természetének
vizsgalata. Miutan rddobbent arra, hogy a r6zsaja minden rézsanal
kiilonlegesebb, a haldl szamara immar nem az élet megsemmi-
sitése, hanem e foldi élet kiteljesedésének lehetdsége egy érettebb
s tokéletesebb szeretetben. A kis herceg szamara igy a halal 1énye-
gében visszatérés oda, ahol a gyokerei vannak, ahol igazi szere-
tetre lelt a rozsajaval.

Tette szemben all a haldl mint fenyegetés és tragédia hétkoznapi,
vagy mondjuk ugy, felnéttes felfogasaval, s ellentétes azzal a
menekiil6 életmdddal, ami altalaban az embereket jellemi: , Viszi,
sodorja Gket a szél. Nagy baj nekik, hogy nincs gyokeriik.” (18. fejezet,
A sivatagi virdg)

A kis hercegben az elbeszéld szerint az emberi 1ét két alapveto
tulajdonsaga a magdnyossig €s a gyokértelenség. A maganyossag
elkeriilhetetlen mindazok szamara, akik képtelenek 6nmagukat
odaajandékozva madsokkal megosztani életiiket. Amint fentebb
lattuk, az ilyen embert beliilrél emészti a magany, vagyis eredeti
egyediillétét elviselhetetlen elhagyatottsagként éli meg, anélkiil,
hogy felfigyelne a lélek csendjében felcsendiild belsé hangra. Az
efféle maganyossagot nem enyhitheti masok tarsasaga, legjobb
esetben is csak eltereli a figyelmet a lélek tragikus allapotarol,
melyben a haldl maga az engesztelhetetlen és végtelen magany
birodalma.

A gyokértelenség — a felndttek masodik jellemzoje — végsd
soron ennek egyenes kovetkezménye, hiszen aki maganyos,
annak otthona sincs a vilagban. Barhova utazzon is, mindig csak
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onmaga utitdrsa, s mindenhol csak 6nmaga reménytelenséget
araszto tiikorképével taldlkozik. A gyokértelen embernek a halal
is csak fokozza otthontalansagat, hiszen tigy értelmezi azt, mint a
senkifoldjére, a semmi birodalmaéba vezetd utazast.

Az otthon értelme, megélhet valdosdga a szeretett masikkal
vald egytittlétbdl bontakozik ki. Az otthonossag, a valosag ismerds,
megszokott, kényelmes szeglete, ami biztonsagot ad és minden rész-
letével rank van szabva, hamar szertefoszlik, ha nem a szeretet
id6tlenségében vert gyokeret. A kis herceg szamara ezért valt
sajat bolygodja 'szarmazasi vagy lakohelybdl, vagyis a szam-
talan csillag egyikébdl valdsagos otthonna, amikor felismerte,
nem a honvagy, hanem a rézsaja iranti szeretet hivja haza. Az
otthon ennyiben minden szellemi és valésagos utazas, minden
idegen-tapasztalat abszolat viszonyitdsi pontja. Amit otthonnak
neveziink tehat nemcsak kiilsé tér tereptargyakkal, hanem egy
olyan kiilonleges értelemosszefiiggés is, melyhez képest minden
mas, minden 4j élmény elnyeri sajatos besoroldsat, s amelyhez
viszonyitva minden idegen értelem feltarulva el6ttiink potencia-
lisan otthonossa alakul, s az életvilagunk részévé valik. Akinek
nincs otthona, minthogy nem alakitott ki olyan szeretetviszonyt,
amelyben otthonosan érzi onmagat, hiszen befogadtdk, annak
érthetetlen és elképzelhetetlen a megérkezés — mind a foldi
életben, mind a foldi életet elhagyvan.

Mindezek fényében taldn érthetd, miért allithatd, hogy éppen
az otthon fogalma feldl értelmezhetd a kis herceg sajatos tavozasa
a Foldrdl. Errdl az utazasrdl a kis herceg maga is azt mondja, csak
hasonlit a haldlra. Nem egyszertien tavozik a foldi életbdl, hanem
vissza is tér az otthondba. MielStt azonban visszatérését ponto-
sabban elemeznénk, térjiink vissza a gyoOkértelenség gondola-
tahoz!'

A gyokértelenség — a felnbttek azon jellemzdje, mely lényegileg
befolyasolja a halalrdl alkotott elképzeléseiket — azonban nemcsak
otthontalansdgot, hanem tartalmatlan életet jelent. A kis herceg

16 Kiilonosen érdekes e tekintetben Simone Weil meggyokeresedés-elmélete.
Ld. Weil 2014
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tantsaga szerint az ilyesfajta emberi lét minden cifrasaga, disze,
kivanatos kincsei ellenére is lényegében sivatagi vildg, minden
pillanatban betemetheti a sarga homok. A homokszemként pergd
élettel szemben, mely megérkezésekor keriil a szeme elé, a kis
herceg utazdsa olyan sorsforditdé eseményeket foglal magaban,
mint a sivatagi kut felfedezése. E gyermeki lény éppen eredendd
egzisztencialis nyitottsdga miatt a masikra s a vildgra, s6t még a
sivatagra is képes olyan gyermeki csodalattal nézni, mely termé-
szetes modon bukkan a csodara kerekes kutra a sivatagban.” Az
életmentd kuat persze maga a szeretet ajandéka, hiszen a pildta
irdnt érzett baratsagbol sziiletik, s ennek keretében magasztosul
kiilonos eseménybdl a baratsag, két sors rejtélyes dsszekapcsolod-
dasanak szimbolumava.

A haldl, mely elvalaszthatatlan foldi létiinkt6l, a felndttek
szemszOgébdl, akik hidba keresnek kapaszkoddt a mérhetd és
hasznos dolgok vildgaban s a tovaszallo élvezetekben, nem mas,
mint a gyokértelenség netovabbja. Akik csupdn a hasznossag (uti)
és az élvezet (frui) fonalaival®® ugy kapcsolddnak az élethez, hogy
az lényegi formaban nem vezet el a masik (emberi vagy isteni)
személyhez, azok szamara a halal valoban e szalak elvagasat
jelenti. A haldl mint esemény ebben az Osszefiiggésben mintegy
levalik és elkiiloniil az élet tobbi eseményétdl, azoknak még csak
nem is lezarasa, betet6zése, hanem puszta végpont.

A halal persze csak akkor tlinik pontszerti és megsemmisitd
eseménynek, ha maga az emberi élet is végsé soron tartalmatlan,
vagy legaldbbis dnmagan tal semmilyen, id6tlen értelemmel bird
valdsagra nem utal. Az, hogy egy életet tartalmasnak tartunk,
nem annyira a kiilonos, kalandok és életesemények fiiggvénye;
a valodi, mélységi tartalom akkor bukkan eld, ha az illeté képes
felfedezni az események kozotti rejtett Osszefiiggést. Az élet
minden pillanatban kimerithetetleniil gazdag értelemmel bir6
eseményekkel ajandékoz meg benniinket, ez az értelem azonban
rejtve marad az el6tt, akinek értelemkeresd pillantasat — a vagy
és kozvetlen beteljesedés szegényes dialektikdjanak elvei szerint

7 Ld. de Exupéry 2024, 25. fejezet
8 Ld. Szent Agoston 2013, X. konyv.
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— csak onmaga megvalositasanak szlikos szempontjai hatdrozzak
meg. Az ilyen élet darabjaira hullik, s elveszik a két ellentétes
allapot fesziiltségében: beteljesedett sajat vagy csaldka, pillanatnyi
boldogsaga, és csalodott vagy pillanatnyi fajdalma, szomortsaga
valtogatja egymast, anélkiil, hogy maga az élet valodi, ajandék-
szer(i értelme kibomolhatna el6ttiink.

Ez utobbi jobbara akkor tarul fel és nyer intellegibilis format,
ha tapasztalatainkat egyetlen végsé horizontra vonatkoztatva
értelmezziik, vagyis ha életiinket egy bizonyos irdanyba tartd
utazasként fogjuk fel. A kis herceg szamtalan bolygdt latogatott
végig, mig megvildgosodott eldtte életének e sajatos értelme. Ez
Osztonozte arra, hogy visszatérjen a rozsajahoz, vagyis elfogadja
és viszonozni kivdnja a rézsa tokéletlen szeretetét.

A tartalmas életet jellemz6 hatdrozott torekvéssel, hogy szere-
tettel szolgaljunk valakit, szembeallithaté a szétszortsag.” Ez
jellemz6 az egyes bolygokon lakd felndttekre, akik éppen mivel
végteleniil magukba forduld emberek, mind elvesznek egy sajatos
tevékenységben, s ezért tulajdonképpen nem taldlkoznak kedves
latogatojukkal. Alapvetd bedllitddasuk éles ellentéte a kis herce-
gével, akinek utazdsa és kiilondsen foldi kalandjai egyetlen célt
szolgalnak csupan: baratokra lelni. Onmaga elajandékozasanak
vagya vilagositja meg a kis herceg értelmét, az segit felismernie
az egyes események kozotti 0sszefliggést, hogy a szeretet fonaldra
fzi fel az események gyongyeit. Végsd soron ezért lehetséges,
hogy a haldlhoz hasonlo6 utazdsa szamara nem az élet megsemmi-
siilését, hanem szeretetben valo kiteljesedését jelenti.

A felnéttek szamadra a haldl megsemmisiilés, mi tobb, a halal
megsemmisitd ereje mar a vilagban létezve is szamtalan formaban
kifejezésre jut. Az elmuldsban, az Oregedésben, az elvalasban,
a betegségben és fajdalomban mind a haldl megsemmisitd ereje
tor felszinre. Ezért igyekeznek a felnéttek gorcsosen fiatalnak és
egészségesnek maradni, mint akik minden pillanatban kivana-
tosak és készek az élvezetre. Kiilonos modon e félelemtdl indit-
tatva sietnek folyton, hogy aztan egy-egy intenziv élvezetnek

19 Ld. Szent Agoston 2013, X. Konyv, defluxus kifejezése.
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koszonhetden legyen idejiik megfeledkezni az id6rdl, mely éppen
ilyenkor szokik el eldliik leginkabb.

Osszefoglaléan azt lathatjuk tehat, hogy a halal mint esemény,
radikdlisan mas értelemmel rendelkezik a gyokértelen és otthon-
talan, maganyos ’felnéttek’, s masfeldl azok szamara, akiknek
élete — folismerve annak belsd irdnyultsagat — tartalmas. Mig az
elébbiek szdmadra a halal mar az életben is hat¢ és ellenallhatatlan
megsemmisitd erd, addig a szeretetben magukat atadni képes
és ezért a végsO értelemre irdnyuld életet él6 emberek szamara
a halal legalabbis nem valik el az élettdl, s annak mint értelmes
egésznek konstitutiv része.?

A haldl mint rejtély

A haldl eseménye mindazonaltal mindkettejiik, tehat a maga
nyos és gyokértelen felndttek és a gyermeki, tiszta lélekkel
bird szeretettl tartalmas életli személyek szdmadra egyarant
rejtélyes esemény. E rejtély természetének megértéséhez nézziik
most részletesebben a kis herceg talalkozasat a halalt jelképez6
kigydval:

,— Furcsa joszag vagy, vékony, mint az ujjam...

— De barmilyen kiraly ujjanal hatalmasabb — mondta a kigy®.

A kis herceg elmosolyodott.

— Nem mondhatndm, hogy nagyon hatalmas vagy, hiszen még
labad sincs... utazni se tudsz.

- De nincs az a hajo, amelyik messzebbre birna vinni, mint én
— mondta a kigyd.

Azzal mint egy aranypant, a kis herceg bokéajara tekeredett.

— Akit én megérintek, azt visszaadom a foldnek, ahonnét szar-
mazik — mondta. — Te azonban tiszta vagy, és egy csillagrol jottél.

A kis herceg nem felelt.

2 A klasszikus hagyomany halalfelfogdsanak sarokpontja, hogy bolcselkedni
annyi, mint megtanulni meghalni. Ld. Montaigne 2013, 92, illetve Cicero
2004, 48.
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—Olyan gyonge vagy ezen a granit F6ldon, hogy megesik rajtad
a szivem. Ha egy szép napon majd nagyon visszavagyol a boly-
gbdra, segithetek rajtad. Mert én...

— O! - mondta a kis herceg. — Ertem, nagyon is értem. De miért
beszélsz mindig rejtélyekben?

— Valamennyit megfejtem - mondta a kigyd.” (17. fejezet,
A kigyo)

A kis herceg taldlkozasa a kigyoval, vagyis els6 szembenézése
a halallal dramai jelenet. E taldlkozasra egy szimbolikus térben,
a sivatagban kertiil sor, mely gazdag értelemmel bir: nincs emberi
forgatag, zaj, csak az egyediillét, csond, a semmi uralta ember-
telen vilag. A kis herceg meg is jegyzi: ,— Itt a sivatagban olyan
egyediil van az ember. — Nincs kevésbé egyediil az emberek kozt
sem — mondta a kigyo.” (17. fejezet, A kigyd) A halal kozelsége
tehat az eredeti egyediillét fentebb leirt valosdgara emlékeztet
benniinket, melyet jobbara eltakar eldliink szamtalan foldi viszo-
nyunk. A taldlkozas a haldllal ezért felszinre hozza igazi éniinket,
és megmutatja a viszonyok valodi természetét.

A kigyd minden kirdlynal hatalmasabbnak tartja magat.
Olyan lényként ttinik fel, aki elsésorban hatalommal rendelkezik,
méghozza olyan hatalommal, melynek semmi és senki sem allhat
ellen. A halal latszolag barmit, barmilyen értéket képes megsem-
misiteni. A haldllal szemben még a kis herceg is végteleniil gyen-
gének tlnik, egy nadszal csupan. Tiszta, gyermeki lénye azonban
még a kigyodt is meghatja, s6t szinte megszeliditi. A jelenet szim-
bolikdja csak a keresztény hagyomany Osszefiiggésében tarul fel
igazan. Eszerint a kigyo a blin szimboluma, s a paradicsombol valo
kitiztetésiink ota az ember 6rok ellensége, mely a f6ldon, a porban
cstszik és gyanutlan ember bokajaba mar, mig Eva sarjai a fejét
tapossdak, nos, e kigyo a kis hercegnek aranypantként tekeredik a
bokdja koré. A tisztaszivii kis herceget, aki az égbdl jott és oda is
tér vissza, a haldl nemcsak ékszerként ékesiti fel, hanem egyenesen
segitségére siet, hogy hazatérhessen. A kis herceg ugyanis nem fél
a kigyotol, nem retten meg téle, nem is tér ki eldle, inkabb maga
veti ala magat szeliden és megaddssal a haldlnak. Ugyanolyan
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személyes érdeklddéssel és lefegyverzd Oszinteséggel viszonyul
hozza, mint az utazdsa sordn megismert barmelyik személyhez.
Tisztasaganak koszonhetéen, amivel mindenkire eleve joindu-
lattal tekint, s lelki szegénységének hala, amivel a rozsajan kiviil
semmihez sem, még puszta életéhez sem ragaszkodik, a haldlhoz
is masként viszonyul.

A halal persze szamara is rejtélyes, az segithet felfedni a termé-
szetét, amit a kigyd arul el rola: hasonld az utazashoz. Jéllehet a kis
herceg szamara nem utolso ut, hanem hazatérés, azért az otthon
viszontlatdsanak reménye a bucstizas és az elvalas kényszertisé-
gével parosul: , Aki hagyja, hogy megszeliditsék, az a sirds kockdzatit
is vdllalja vele.” (25. fejezet) Akinek helyén van a szive, azt jobban
izgatja a halalt kovetd élet rejtélyeinél, hogyan vigasztalja baratait,
szeretteit a tdvozasaval jard elkeriilhetetlen veszteség miatt.
Eppen ezért a haldl rejtélye nem a tavoli sotét rnyak kémlelésére
szOlit fel, hanem egészen mas feladatot rejt magaba: valodi vigaszt
kindlni a hatrahagyottaknak. A kovetkezd fejezetben ezért a halal
és baratsag kapcsolatara igyekszem fényt deriteni.

Hogyan kapcsolddik a baratsag a halalhoz? —
Emlekezet

Montaigne igy fogalmaz: ,Akik kiérdemelték bardtsigomat és elis-
merésemet, egy percre sem veszitik el attol, hogy nincsenek tobbé.”* De
vajon vigaszt nydjthatnak-e az emlékek baratunk tavozasa utan?
Legy6zheti-e a baratsag felidézése a haladl megsemmisitd erejét?
A kérdésre adando valaszhoz két dolgot kell tisztdznunk. Halal és
baratsag viszonyanak meghatdrozasdhoz el6szor azon kell eltop-
rengeniink, hogy éppen e két dolog teszi az embert egyedivé: a
haldllal valo szembenézés és a masik szeretete. Mdsodszor, az
emlékezet azon kiilonos aktusat kell gorcsé ala venniink, amellyel
felidézziik eltavozott baratunkat.

2 Montaigne 2013, 237.
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Fentebb mar elemeztiik, miként szolit el és emel ki minket a
végességgel vald szembenézés a mindennapi élet, az életvilag
értelem-Osszefliggéseib6l. Noha jobbara tudomdsunk van a
halalrdl, csak ritkan keriil hangstlyosan el6térbe sajat halando-
sagunk. Mi tobb, még e tapasztalat is konnyen elnyomhato; a
haldl személyre sz6ld6 meghivdja sokszor elkeveredik mindazon
szerepek kozott, melyeket rank osztott az élet, vagy magunkra
vettiink. Még amikor tudatositjuk magunkban halanddsagunkat
s e gondolat révén feltaruld szakadék mélyére pillantunk, akkor is
csak kiszakadunk a barki és akarki viszonyrendszerébdl, de még
nem vetjiik meg a ldbunkat egyéni sorsunk, sajatos (el)hivatasunk
tevékeny megélésének talajan.? Az egyéni sors megélése mas,
eredetibb forrasbdl taplalkozik.

Ahhoz, hogy visszataldljunk e forrashoz, azt a kérdést kell
feltenniink, vajon mely aktusban tarul fel leginkdbb az ember
teljes és egyéni valdja, mi tesz leginkdbb tantibizonysagot helyet-
tesithetetlenségiinkrdl és egyedi valésagunkrdl? A valasz a fenti
elemzés masodik szakaszdban korvonalazddik: a szeretet mint
onmagunk elajdndékozasanak aktusa.

A masik iranti szeretet egyfeldl az egész emberi személy
legtisztabb és legteljesebb kifejezése, masfeldl ennek az egyedi
személynek a tulajdonképpeni megnyilvanulasa. Egyrészt olyan
onkifejezés, mely magdban foglalja az emberi lélek minden
fakultansanak egyfiittm(ikodését, masrészt teljesen egyéni
moddon személyes aktus, mely mintegy a Iélekt6l a masik lélekig
jarja be a felismerés, elismerés és onatadds utjat.

A szeretet kétségteleniil nem csak érzelmi kifejezés: ami
megalapozza a masik irant fellobbané szenvedélyt, s az érzelmi
valasz egyéb formait, az végsd soron az emlékezet képessége. Az
emlékezet, vagyis egy tudattartalom megtartasanak képessége
nélkiil ugyanis még azt sem tudhatnank, hogy a masik személy
azonos onmagaval. A masik iranti szeretetiink nem csak az
adott pillanatban el6ttiink allé masikra vonatkozik; azon alapul,
amit a masikbol valamilyen barmily révid mualtban mar megta-

22 Gondoljunk csak arra, milyen abszurd lenne azt allitani, hogy a kis herceg
egyéni sorsanak megélése a kigyoval vald talalkozasnak koszonhetd.
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pasztaltunk. A szeretet persze még az emlékezetet megel6zSen
eléfeltételezi a masik személy mint olyan észlelését. Az észlelés
(németiill Wahr-nehmung, vagyis egy igazsag befogaddsa) nem
csupan értelmi aktus; a masik értékének felismerése és elismerése
azonban mar kifejezetten az intellektus, az értelem fakultdsdhoz
tartoznak. Noha az ennek nyoman kialakitott szeretetvalasz egy
spontan felébredd beallitddasbol indul ki, mint lelki tevékenység
korantsem Onkéntelen, hanem az akarat fakultasa ala tartozik.
A valddi érzelmi valasz a masik szeretetreméltd lényére tehat
mar mindig tobb, mint spontan fellobband beallitédas; az értelmi
felismerésen alapuld és a szabad akaratbdl fakado aktus.

A szeretet tehat az emberi fakultdsok mindegyikét érinti.
Nemcsak arrdl van azonban sz6, hogy a szeretetben a lelki képes-
ségeink valamilyen szinten érvényesiilnek, hiszen ez szdmos mas
komplex aktusrol elmondhato, hanem hogy e képességek éppen a
szeretetrévén érvényesiilnek legtisztabb éslegteljesebb mértékben.
gy a szeretett személy megidézésekor az emlékezet lényegének
legjavait adja, azt a lényegi tartalmat, amihez egész lényiink kotodik.
A masik személyének észlelése maga az észlelés legtisztabb
formaja, melyben a valdsdg legmélyére hatolunk. A szeretett
személy lényének megismerése ugyanakkor az intellektus
mestermtive is, hiszen itt magat a minket koriilvevd valdsag
legf6bb alkotdelemeit, a maganvald értékeket ajandékként
ismerhetjiik fel azon kiilonos és éles figyelemnek hala, melyre a
masik személye tesz képessé benniinket. A szeretet-fogadalma,
az 0rok elkotelez6dés a masik személye irant ugyanakkor olyan
elhatdrozds, mely az akaratot sajat hatdrainak, az egyaltalan
még akarhaté hataraira juttatja el, mikdzben persze maga az
akarat mar mindig is a jo és a szép akarata. Mindezek fényben
azt mondhatjuk, a szeretet valdban a teljes emberi személy
kifejezése, azonban nemcsak azért, mert benne kiteljesedik az
emberi természet, vagyis az ember beteljesiti eredendd hivatasat,
hanem azért is, mert a szeretet minden egyéb aktussal szemben
ugy kozelit a valosag felé, hogy az abban teljességgel érvényre
juthat, és nem szenved semmilyen korlatozast. Elég, ha arra
gondolunk, hogy mindenféle emberi ismeret mindig is valamely
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sajatos szempontbdl tekint a targydra, mig a szeretetben az aktus
intencionalis tdrgya minden szempontot meghaladéan &nma-
gaban és dnmaga altal nyilvanul meg, vagyis ajandékként tarul
fel a szeretd szemlél6dé pillantasa el6tt.

Amikor a szeretet aktusaban teljes emberi lényem megnyil-
vanul, azzal egyszersmind egyedi mivoltom is a legteljesebb
kifejezést nyeri. El6szor is azért, mert én vagyok, akit a masik
megszolitott. A pilotahoz l1ép oda a kis herceg kiilonos kérésével,
hogy rajzoljon neki egy baranykat. A talalkozasban rejlé megszo-
litas kétségkiviil személyes, ennek, és csakis ennek az embernek
cimezték; éppen ez kiilonbozteti meg a talalkozast a személyek
minden egyéb, véletlen érintkezésétl. Mdasodszor azért is a
szeretet a legszemélyesebb aktus, mert az minden masnal jobban
igényli onmagam meghaladasat a masik transzcendencidjanak
iranyaban. A masik tokéletlen és minden kozelségében is tavoli
személyét szeretni mindig emberprobald feladat, mely ugyan
a legszebb, de taldn éppen ezért a legnagyobb aldozatokkal is
jar. A masik személyt szeretve ugyanis fel kell emelkedniink,
vagy éppen le kell hajolnunk hozza; barhogyan is, de mindig
meg kell haladnunk oOnmagunkat, hiszen olyan tokéletes,
vagyis feltétlen és hatartalan odaadast var el tdliink, akarcsak
mi 6téle. Harmadszor a szeretet azért is a legszemélyesebb
emberi aktus, mert mint szeretd személy helyettesithetetlenek
vagyunk, hiszen szeretetiink éppen arra a masikra irdnyul, aki
szabad akaratdbol nekiink tarta fel onmagat, s igy csak és kiza-
rolag az mi sajat nézépontunkbol lathato igy és igy — még ha
természetesen mindaz, ami latszik, dnmagdban masoknak is
megnyilvanulhat, csak éppen mashonnan tekintve, és mashogy.
A szeretetviszonyban éppen mivel a masikra mint erre és csak
erre a személyre irdnyuld szeretetaktusok szovedéke, mindkét
fél helyettesithetetlen. Negyedszer a szeretet azért is a legsze-
mélyesebb tevékenység és Onkifejezés, mert a szeretet Snmagam
elajandékozasanak aktusa. A szeretetben ugyanis, megnyilva a
masik el6tt és feltarva, ki vagyok valdjaban, a masik boldogsa-
gaért tevékenykedve lényegében nem egyéb javakat, mint szeretd
Onmagamat ajanlom fel.

StThTr 27 (2024) 155-181



174 TANULMANYOK

Hatravan még annak vizsgalata, mire irdnyul a szeretetaktus,
igy ugyanis belathatjuk, milyen szerepet jatszik az emlékezés a
baratsagban. A valasz latszélag egyszer(i: a kis herceg szeretete
szerelemként a rdzsara, és a baratsag értelmében a rokara iranyul.
Erdemes azonban pontosabban is szemiigyre venniink, kit rejt,
vagyis milyen tudattartalom és valosag bujik meg a rézsa’ és a
‘roka’ kifejezés mogott. Mindaz, amit a rdka jelent a kis herceg
szamara, emlékek soraként jelenik meg; ezek az emlékek pedig
nem mintegy zarvanyként léteznek a tudatdban, hanem milli6 és
millié szallal kapcsolodnak mindahhoz, ami a kis herceg maga:
a roka értelme mar ott van abban is, ahogyan a kis herceg a
baratsagrdl, a sz6lordl, a megszeliditésrdl, mi tobb, a pildtardl, s
féképp ahogyan a rozsajarol gondolkodik. A kis herceg oly médon
atalakult a rokaval valo baratsaga révén, hogy a roka immar elva-
laszthatatlan sajat személyétdl. A baratsag bizonyos értelemben
éppen ezt jelenti: noha nem mosddnak el a hatarok kéztem és a
masik személye kozott, vagyis senki nem kebelezi be a masikat
(ez nem baratsag, hanem pl. lelki él6skodés), mégis a barat nem
pusztan kiils6 valdsag szamomra, hanem olyasvalaki, akit egyfeldl
beliilrdl ismerek, masfeldl akinek a személyéhez kapcsolddo beal-
litottsagokat, vilaglatasat, gondolkodasat és életformajat bizonyos
megkotésekkel a magaménak mondhatom, hiszen a masik révén
atalakulva valtam azza, aki vagyok.

Az emlékezet tehat, mely itt nemcsak az egyes tudattartalmak
felelevenitésének képességét jelenti, hanem annak képességét
is, hogy ezen élmények értelmének a mélyére hatolunk, minde-
nekelStt éppen azon események felidézését jelenti, melyekben a
masik kifejezetten egyéni létében nyilvanult meg szdmomra. Az
emlékezet tehat nemcsak bizonyos tudattartalmak megorzésének
és adott esetben a tudat elé tardsanak képességét jelenti, hanem
mindenekel6tt azt, hogy a megélt szamtalan esemény meghata-
rozott értelemdsszefliggések szerint felszinre hozza a tudattar-
talom egyedi lényegét, melyben aztan tijra és tijra elmélyedhetiink,
és ami tovabbgondoldsra és elsajatitdsra hiv meg benniinket.
Maga az emlékezés ennyiben a mult olyan jelenval6 tétele, ami
egy feltarulo értelem kivalasztasra, lényegszemléletre és 4ij 0ssze-
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fliggések felfedezésére késztet. Az emlékezet végs6 funkcidja a
megtérés, tehat az, hogy az emlékek tjonnan felkinalkozo értelme
az egész élet radikalis atértékelésére 6sztondzzon.

A barat személyét illetéen ez kiilondsen azon események és
tapasztalatok kapcsan van igy, melyek révén személye egyedi és
személyes 1étében tarul fel el6ttem, amikor tehat a masik mint
ingyenes és személyre szol6 adomany mutatkozott meg elSttem.
J6 példa erre a sivatagi kut keresésének jelenete, melyben a kis
herceg kiilonds személye talan minden mas szoveghelynél,
emléknél vildgosabban ajandékként mutatkozik meg. E fejezet
nem hagy kétséget afeldl, hogy a baratsagban felvillan¢ értelem
az egész vilagnak radikalisan mads értelmet ad: ahol a pilota a kis
herceggel jar, ott nincs szomjusag, mert a sivatagban is kerekes
kutak allnak, és zenéls lanccal hozzak fel a vizet a vodrok. Az
vildg, amely tartalmazza e lehet6séget, egész masként épiil fel és
miikodik mint az, amelyikben efféle csoda lehetetlen. A kis herceg
talan éppen azért kiilonds irodalmi szoveg, mert szinte egészében
ezen ajandék-momentumok felidézésének modszerét és elveit
koveti. [gy valhat a barat és a baratsag homenage-ava.

Az eltavozott barat emlékezete

Az eltavozott bardtra emlékezni lényegében a baratsag ajan-
dékainak felidézése, hiszen azon gesztusokat emeljiik ismét a
sziviinkhoz (németiil emlékezni ,er-innern”), amelyekben a masik
hasonlithatatlan egyedisége egy, az dnazonossagunkat tekintve
meghatarozd jelentésben tarult fel el6ttiink. Az emlékezet éppen
ezért ritudlis cselekedet, s el6feltételezi azt, amit a roka megsze-
liditésnek nevez. Ez biztositja ugyanis, hogy a masik személye,
lelkének valtozasai lathatova valjanak szamunkra azon finom
halén keresztiil, melyet a megszokott mozdulatok fonnak koré,
s amely a legkisebb elmozduldsokat is hiien kozvetiti felénk.
A ritudlé olyan viszonyitasi pontokat képez, melyek rogzitik
a kozos élet értelmességét, s igy szavatoljak kozosségi lényem
Onazonossagat. A megszelidités nyoman kialakuld normalitds
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legfébb szerepe azonban mindenekelStt az, hogy érzékennyé
tegyen benniinket baratunk minden olyan cselekedetére és
szandékdara, melyben a szeretete nekiink sz6l6 értelemmel ajan-
dékoz meg benniinket, mely tehat személyesen a mi javunkat
szolgalja.

Miben all azonban pontosan a masik ajandéka? A regényben
a két barat, akik a sivatagban egymasra talalnak, vagyis a kis
herceg és a pilota egyarant keresnek valamit, valamit, amirdl
maguk sem tudjak pontosan, hogy micsoda. Visszafelé tekintve
persze mar konnyebb megnevezniink, mi hidnyzott az életiikbdl.
A kis herceg egy olyan baratra vagyott, akit magaval vihetne a
sajat bolygojara, ezért minden kertelés nélkiil egy baranykat kér
a pilotatdl. Tudjuk azonban, hogy nemcsak egy barany hidnyzott
az életébdl, hanem a barati szeretetre vald képesség is. A rokaval
kotott baratsaga utan, melyben f6képp tanult és hallgatott, lehe-
téséget ad szamara, hogy gyakorlatot szerezzen a baratsag
masik {6 szerepében is, és baratjat immar bolcsen vezesse annak
sajat java felé. A pilotanak sem voltak baratai a hatrahagyott
és tavolinak t(ind vildgban, legfeljebb ismerdsei. Szinte mar el
is felejtette, mit jelent gyermeki-barati modon gondolkodni.
A kis herceg mindenekel6tt abban segit neki, hogy kiutat talaljon
a felnéttek szamitd vildgabol egy igazibb valosagba. Beszélge-
tésiik soran tehat ki-ki a maga tudott vagy rejtett egzisztencialis
kérdése iranti érzékenységgel igyekszik befogadni a masikat,
elkotelezve magat a masik javanak kutatasa és szolgalata mellett.
Noha barati viszonyuldsuk és tevékenységiik kozéppontjaban
a masik boldogsaga 4ll, baratjukra vonatkoz6 emlékeik j6é része
természetesen azon értelem koré csoportosul, amelyet éppen a
masik révén, az altala megtapasztalt 1j és tdgasabb valdsagban
fedeztek fel és sajatitottak el. A barat ajandéka ezért mindig
bolcseleti jellegti, a személyes hivatasunk szerinti j6 élet nyer
altala format. Fentebb amellett érveltiink, hogy a jo barat, ameny-
nyiben egy mélyebb szeretet 1étlehetdségét tarja fel elttiink,
valamiképp mindig bolcs is. Egyfeldl mert talan tényleg a helyes
életre torekvo és ezért a bolcsességet kedveld személy, masfeldl
mert képes az altala felfedezett és megélt értelembdl és értékbdl
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azt kozvetiteni felénk, ami legjobban szolgdlja megtérésiinket és
teljes atlényegiilésiinket.

Olyan értelemrdl van szd, amelynek koszonhetden a teljes
valdsag latképe is megvaltozik azaltal, hogy egy bizonyos dolog
(a btiza szine, a nevetd csillagok) valdsabb, tartalmasabb értelme
sejlik fel a barat szeretete révén; ez az atfogd tjdonsag, a szeretet
altal feltart egyfajta j kozmikus rend a masik tavollététben is
veliink marad. A baratsag mint hiiség a valdsag megmutatkozd,
személyesen relevans mélyrétegéhez ezért a masik tavollétében is
kotelez, a barat emléke ugyanis egytttal annak jelenvalova tétele
is, akivé a masik révén valtam, s aki autentikus valémban vagyok.

Az elhunyt baratra emlékezni ezért mindig lélekemeld, hiszen
altala sajat transzcendens éniink, vagyis onmagunk még el nem
sajatitott transzcendens értelméhez keriilhetiink kozel, ahhoz az
értelemhez, mely éppen a baratsag révén, a barat kozvetitésével
tarult fel el6ttiink, s ami ma is életfeladatként mutatkozik meg
el6ttiink. Talan ez lehet az igazi értelme Cicero meghatarozasanak,
miszerint a barat egyfajta alter ego, vagyis masik éniink; amikor a
barat haldlaval kiilonos erével tudatosodik benniink sajat véges-
ségiink, az egyuttal arra is késztet benniinket, hogy tudatosabban
és odaaddbban éljiik sajat hivatasunkat.”

A halott barat reményteljes jelenléte

Derrida igy fogalmaz baratja, Emmanuel Levinast bucstztato
irdsdban: ,A haldl semmiképpen nem a megsemmisiilés, nem
a nemlét vagy a semmi, hanem a vdlasz hidnyinak bizonyosfajta

megtapasztaldsa a tulélé altal.”** A baratok szdmara a halal nem
jelenti a barat végleges elvesztését. A baratsag éppen azt jelenti

» Derrida Levinas haldla kapcsan pontosan irja le, hogyan jelenthet kiildetést
az él6k szolgalatdra a barat haldla: , Az Isten-hozzdd a mdsikat a léten til
iidvozli, oft, amit a léten til a dics6ség szo jelent. Az Isten-hozzdd nem létezési
folyamat: a megszdlitdssal a mdsik emberhez irdnyitddom, akinek révén e megszo-
litds jelentéssel bir, a kozel lévohoz, akit féltenem kell.” In Derrida 1997, 50.

% Derrida 1997, 47.

StThTr 27 (2024) 155-181



178 TANULMANYOK

ugyanis, hogy a masik személyre irdnyulo szeretetiink nem a masik
jelenlétére, hanem a multat, a jelenlétet, mi tébb, a mult alapjan
elképzelhetd jovojét is meghaladd valdsagara vonatkozik. Nem azt,
pontosabban nem csak azt szeretjiik, akit megtapasztaltunk, mert
akkor szeretetiink csak nosztalgikus és 6ncélt vagyakozas, s nem a
masik boldogsaganak akardsa, s még csak nem is azt szeretjiik, aki
ezen tul éppen most itt van el6ttiink, hiszen igy amint eltdvolodna
toliink, gy kellene csokkenni ez irdnt érzett szeretetiinknek is. Az
igaz szeretet nyitott kell legyen a masik jovdjére, mi tobb, nemcsak
a multbol levezethetd jovore, hanem arra a radikalis djdonségra is,
amire a szeretetteljes remény vonatkozik. Amikor megszeretiink
valakit és nyitottd valunk ra, varakozdssal tekintiink gyokeres
atformalddasdra, arra a valtozasra, amire emberileg a masik sajatos
korlatai miatt szinte képtelen lenne. A baratok azonban hitelt
adnak a masiknak, vagyis begyakoroljak azt a nyitottsagot, amely
megengedi, hogy baratunk nélkiiliink és sokszor a josag szamunkra
meglepd és varatlan szempontjai szerint keresse a javat és boldog-
sagat. Gabriel Marcel szerint ez a nyitottsag alakul at a haldlon is
ativel6 és kreativ hiiséggé.” Megtanuljuk nem félteni a masikat a
mégoly gyokeres valtozastol sem, mely esetleg elidegeniti tdliink,
mert mar megismertiik azt a bels6 ént, ami nem valtozik benne, ami
akar belathatatlan utakat talalva kifejlésre var. A birtokolni kivano
szeretetet atveszi a masik szabadsagdnak igenlése, felismerve, hogy
a masik szdmunkra transzcendens és tavoli lénye nem kevésbé
valosagos és szeretetreméltd. Szent Tamas a kovetkezOképpen
fogalmaz: ,Ad perfectionem igitur amicitiae honesti pertinet ut
aliquis propter amicum interdum abstineat etiam a delectatione
quam in eius praesenta habet, in eius servitiis occupatus.”*

Még a barat hon ahitott és boldogitd jelenlétérdl is lemond-
hatunk, ha az a masik javat szolgalja. Tavollétében vilagossa
valhat szamunkra, hogy szeretetiink irdnta nem fiigg jelenlététdl;

2 Marcel, 1967, 228.

%, Az Gszinte baratsag tokéletességéhez hozzatartozik, hogy valaki a baratja
kedvéért egy idére lemond a jelenlétében érzett 6romrél, hogy neki szol-
galjon.” De Caritate, 11, ad 6m, Az idézetet innen vettem: Daniel OLS 1995,
323. (Sajat ford.)
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értelmes dolog tavollétében is szeretniink. Eppen ezért mondhatja
a roka a kis hercegnek: Jol csak a szivével lit az ember, ami igazin
lényeges, az a szemnek ldthatatlan. A baratsag éppen az a létforma,
melynek révén ez a jelenléten tuli lényeglatas leginkabb elsaja-
tithatd, és kirajzolodik el6ttiink.” Aki képes nemcsak ratekinteni
a baratjdra, de szemlélédve kozeliteni is hozza, addddsanak
csodajahoz, személyiségének egyedi alakjan keresztiil felfedezhet
valamit lényének rejtett, transzcendens értelmébdl, mely ugyan a
mulo idében bomlik ki el6ttiink, de amin mégsem fog az ido.

Talzas talan azt allitani, hogy a barati szeretetet ilyen érte-
lemben sajatos, tapasztalati érv a lélek halhatatlansaga mellett; ez
tal sulyos allitas, mely tovabbi, a lélek természetére és a halha-
tatlansag fogalmara vonatkozo vizsgalddast igényelne. Tagadha-
tatlan azonban, hogy a barati szeretet kiilonleges, Gabriel Marcel
kifejezésével metafenomendlis® iddtapasztalat, hiszen mindaz,
amit a masik szeretete révén mint igazsagot, szépséget, egységet
és valdsagot megismertiink, arrdl azt is belattuk, nem enyészik el.
Mi tobb, a barat el6tt még halandd emberi alakjaban is feltarult
a személy olyan egyedi valdsaga, mely tobbet igényel tSliink
idSleges elismerésnél: teljes, idOkorlatoktol mentes odaadast,
szeretetet kivan. Akit baratként megszerettiink, arrol allithatjuk:
olyan egyszeri csoda, ami nem sztinhet meg létezni.? Ha azonban
ez igy van, akkor a halal utani élet tobb puszta feltételezésnél, s az
4j talalkozas és teljesebb egyiittlét tapasztalatilag is megalapozott
reményét hordozza.

7 Vo. Grassi 2000, 142-158

% Ld. Marcel 1959, 202-203. A szeretet tarja fel a masik igazi arcat, mely megha-
ladja a fenomenalitast (métaphénomenal). A kreativ hiiség e tapasztalathoz
nem nélkiilozi az erkdlesi dramat, hiszen egyfeldl tagadhato és ezzel dncsa-
lassa valhat, masfelél konnyen a masik mar-mar balvanyimado csodalatava
fokozddhat.

¥ Ahogyan Gabriel Marcel fogalmaz: ,Nous sommes la a I'entrée d'un chemin
au bout duquel la mort apparait comme épreuve de la présence”. (Marcel
1959, 79) A halal tehat probara teszi azt a tapasztalatot, ahogyan a szeretet
révén felfedeztiik, elismertiik a masik jelenlétét, melyhez most hlinek kell
maradnunk. E jelenlét nem fizikai és érzékileg verifikdlhato természet(,
hanem egy transzcendens valdsag nehezen tapinthat6 és mégis valosagos
vilaglasa: jelenvalosag.
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Bevezetés

A vallasi parbeszéd napjainkban egyre nagyobb jelentéségre tesz
szert. Azonban ennek valodi elémozditdsa nem kis feladatot jelent
a dialoguspartnerek szamadra. Sziikség van ugyanis hozz4 a talal-
kozas Oszinte gesztusanak megtételére. Masrészt tisztaban kell
lenni a voltaképpeni céllal is, azaz a kommunikacié szandékaval,
irdnyultsagaval — vagyis azzal, hogy egyaltalan miért is teszlink
meg ilyen lépéseket. Harmadrészt pedig sziikség van az egyes
vallasi hagyomanyok vilagara vald, hanem is feltétleniil akadémiai
szint( és részletességli, de metafizikai mélységii ralatasra, melyet
a kereszténység esetében mindig a kinyilatkoztatds mint alapvet6
vezérfonal mentén kell megvalositani. Kovetkezésképp vallaskozi
parbeszéd nem bontakoztathato ki egy tetszdleges, ha tetszik neut-
ralis poziciobdl, ugyanis maguk a vallasi hagyomanyok mar eleve
egyfajta keretet biztositanak, szabnak meg a diskurzus résztvevéi
szamara. Ennek nyomdn jogosan vethetd fel a kdvetkezd kérdés:
remélhet6-e egyaltalan az, hogy valddi parbeszéd bontakozik ki
az egyes vallasok — szempontunkbol pedig kiilondsen is a keresz-
ténység és a tobbi vallasi hagyomany — kozott? Azt hiszen, a valasz
igenld, melynek rovid kifejtése jelen tanulmany célja; hozzatéve,
hogy mivel neutralis alldspont nem képzelhetd el, igy olyan szem-
pontot kell taldlni, amely gy veszi figyelembe az embert, mint
aki csak az isteni valdsag feldl érthetd meg igazan. EbbSl mar
minden bizonnyal sejthetd, hogy a tovabbiakban lényegét tekintve
a fentebb emlitett harmadik kovetelménnyel, a metafizikai-vallds-
fenomenoldgiai kérdéskorrel foglalkozom.!

! E helyiitt szeretném megjegyezni, hogy a keresztény szemléletmodbol
fakaddan nem gondolkodhatunk és tehetiink tigy, mintha az eredményes
parbeszéd pusztan a felvazolt tényezoktdl fliggene. Vagyis sikeres dialogus
nem mechanikusan bontakozik ki, hanem ahogy az Osszes létmozza-
natnak, ennek is Isten a lehet8ségi feltétele — azaz csak egy Istenre , tekint6”
helyzetbdl képzelhet6 el mindennek a megvalosulasa. Amint Pal irja: ,Nem
szamit sem az, aki iiltet, sem az, aki 6ntdz, hanem csak a gyarapodast add
Isten. Az iiltet és az 6ntdz6 egyek, el is nyeri mindegyik a jutalmat fara-
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Ezek utan hadd idézzem a katolikus vallaskozi parbeszéd
tekintetében kozponti jelentdség Nostra Aetate kezdet(i zsinati
dokumentum aldbbi szakaszat:

Korunkban, amikor az emberi nem egysége naprdl napra szoro-
sabba valik és sokasodnak a kiilonbdzé népek kozotti kapcsolatok,
az Egyhaz fokozott figyelemmel veszi szemiigyre, milyen kapcsolata
legyen a nem keresztény vallasokkal. Mivel feladata, hogy az
emberek, s6t a népek kozotti egységet és szeretetet dpolja, most els6-
sorban azt veszi fontoléra, ami az emberekben kozos és kozdsségre
vezeti Oket.

Az Osszes nemzet ugyanis egy kozosség, kozos az eredetiik, (...)
ugyanaz a végso céljuk is, tudniillik Isten. (...)

Az emberek a kiilonb6z6 vallasoktdl varnak valaszt az emberi 1ét
rejtélyeire, melyek ma épp ugy, mint régen, a szive mélyén nyugtala-
nitjak az embert: mi az ember? Mi az élet értelme és célja? Mi a jo és
mi a bin? Honnan ered a szenvedés és mi a célja? Melyik ut vezet az
igaz boldogsaghoz? Mi a haldl, az itélet és a halal utani megfizetés?
S végiil mi az a végsd és kimondhatatlan misztérium, mely atoleli
létiinket, melybdl erediink, s mely felé tartunk??

A fenti passzus arrol tantiskodik, hogy az Egyhdz mar a 20.
szazad derekdn eljutott arra a felismerésre, miszerint a nem
keresztény vallasi hagyomanyokkal elengedhetetlentil dialogust
kell folytatnia. Mindezt pedig azért teszi, mert ,feladata, hogy
az emberek, s6t népek kozotti egységet és szeretetet apolja”.
Mindez még vilagosabba valik akkor, ha figyelembe vessziik a
Lumen Gentium dogmatikus konstittcio elsd sorait, amely kiemeli
a minden emberért érzett feleldsséget, hiszen Krisztus az 0sszes
nép és nemzet vildgossaga;® majd igy folytatja: ,Mivel pedig az
Egyhdz Krisztusban mintegy szentsége, azaz jele és eszkoze az
Istennel vald bensdséges egyesiilésnek és az egész emberi nem

dozasahoz mérten. Istennek vagyunk ugyanis munkatarsai” (1Kor 3,7-9).
A tanulmanyban minden szentirasi utalas, idézet Gal et al. (2015) bibliafor-
ditasabdl szarmazik.

2 Dibs 2000b, 399.

°® Dids 2000a, 141.

StThTr 27 (2024) 182-198



SzaBO: A valldsi jelenség sajdtos vizsgdlata: onfeltdré misztérium. .. 185

egységének, a korabbi zsinatok nyomaban jarva hiveinek és az
egész vildgnak jobban ki akarja nyilvanitani a maga egyetemes
természetét és kiildetését. Korunk sajatos koriilményei siirgdssé
teszik az Egyhaznak e feladatat, hogy a tarsadalmi, technikai és
kulturalis kapcsolatokban egymashoz egyre kozeledd emberek
Krisztusban is megtalaljak a teljes egységet.”

Az Egyhaz tehat a maga katolikus dimenzidjat emeli ki
akkor, amikor az ,egész vilagért” kivan tevékenykedni akar a
parbeszéd révén, akar mas modon. Az Egyhaz ugyanis , Krisz-
tusban mintegy szentsége” a valodi egységnek. Figyelemre mélto
az is, hogy az utobbi zsinati irat is hivatkozik a szocikulturalis
,szovet” egyre sliribbé valasara, arra, hogy a kapcsolatrendszer
a globalizacié révén mindinkabb kozel hozza azokat is, akire
évszazadokkal kordbban tavoliként tekinthettiink. A Nostra Aetate
szintén erre hivja fel a figyelmiinket. A hivatkozott dokumentum
azt is érzékelteti, hogy a kapcsolatfelvételnek az {idvtorténeten
beliil létezik egy természetes alapja, nevezetesen a ,kozOs
eredet”. Nem belebocsatkozva a mono- és poligenizmus vitdjaba,
azt mégis meg kell emliteniink, hogy antropoldgiai szempontbdl
az emberiség valdban kozos eredettel bir, hiszen az ember capax
Dei, azaz Istenre fogékony (gen. obj.) 1étezd. Ebbdl adodik, hogy a
természetes, antropoldgiai kapcsolat egyben a természetfelettitdl
athatott, hiszen Isten az, aki az embert létbe hivta, megszolitotta
(lasd Gen 2,7; Jer 1,5; Zsolt 139,13-15). fgy pedig Isten minden
ember és szociokulturalis entitds végso célja is, amely a vallaskozi
parbeszédet eszkatologikus tavlatba helyezi. Pontosan emiatt
allithaté, hogy bizonyos mértékig minden valldsi hagyomany
az emberi egzisztenciat hordozo, illetve annak mélyén megnyil-
vanulo transzcendens mozzanat egyfajta kifejez6dése. Olyan
megnyilvanuldsa, mely egyebek mellett az ,emberi 1ét rejté-
lyeire” keresi a valaszt, még ha ezt nem is tudatositja, explikalja.
Ezzel a torekvésével ,a végsd és kimondhatatlan misztérium”
erdterében létezik, mely titok — a zsinati dokumentum szerint —
létiink eredete és célja.

* Dibs 2000a, 141.
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A bevezetés elején felvazolt gondolataimat némileg ponto-
sitva, konkretizdlva, irdsomban e ,kimondhatatlan titkot”,
illetve a vele szembeni emberi alapmotivumot szeretném - a
terjedelmi korlatokat szem el6tt tartva — valldsfenomenoldgiai
szempontbol koriiljarni. Ezt egyrészt két kivalod szerzd segit-
ségiil hivasaval kivinom megtenni, akik egyike Rudolf Otto,
masika pedig Mircea Eliade. Azt hiszem, hogy ezen személyek
munkdssaga segithet a vallaskozi parbeszéd megalapozasaban,
hiszen a magat kozl6 misztérium kérdéskoréhez olyan modon
kozelitenek egyes miiveikben, amely erre médot ad. Mésrészt a
vallasfenomenologiai reflexio korébe be szeretném vonni a 1étbi-
zalom kérdését is, amely a titok ,,megpillantdsat” illetéen megla-
tdsom szerint elengedhetetlen, és Otto, valamint Eliade nézeteit
szervesen kiegésziti.

A misztérium valdsaga

A titok mibenlétét, annak a mély valdsagat Rudolf Otto A Szent
fécimet visel6 miivén keresztiil szeretném ebben az egységben
megkozeliteni. Kétségtelen, hogy a szerz6 a szent megjelolést a
vallasfenomenoldgiai elemzése kozéppontjaba allitja, igy az mar
munkaja elején megjelenik.® Otto igy fogalmaz: ,Az, hogy valamit
mint »szentet« ismeriink meg €s ismeriink el, elsésorban az érté-
kelés sajatos kategoridja, amely ily mddon csak a vallds teriiletén
fordul eld. Ez azonnal kihat ugyan mas teriiletekre is (...), maga
azonban nem valami mdasbol szdrmazik. Taldlunk benne egy
teljesen sajatos, csak erre a fajtara jellemzd tényezot, amely a fenti
értelemben vett racionalitdson kiviil esik, és amely kimondha-
tatlan (...), amennyiben fogalmi megkozelitéssel teljesen hozzafér-
hetetlen.”

Vagyis a szent tapasztalata egy masra vissza nem vezethetd
valdsag, amelyet az ember képes ,felismerni és elismerni”. Egy

® Otto 2001, 15.
¢ Otto 2001, 15.
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olyan alapkategoria, amely aztan athat mas tapasztalati és eszmei
mozzanatokat. Ugyanakkor a fogalmisagot meghaladva nyilvanul
meg, ilyen médon nem raciondlis. Emiatt sokkal szerencsésebbnek
tartom a transzracionalis, mint a szerzd altal alkalmazott irraci-
ondlis” megjelolést. Amirdl tehat itt szo van, az ugy alapoz meg
mindent, hogy maga megalapozhatatlan.

Késébb Otto a szent fogalmakkal nem megragadhat6 (meta)
fogalmat kapcsolatba hozza a vallasokkal, mikor az alabbit jegyzi
meg: , Amirdl beszéliink és amint szeretnénk valamennyire
megjelolni, vagyis éreztetni, az benne él minden vallasban, mint
azok legbelsé lényege, s nélkiile a valldsok egyaltalan nem létez-
nének.”

Eszerint a szent az egyes vallasi jelenségek és tartalmak igazi
centruma. Ezen valldsoktdl pedig az emberek a leglényegesebb
létkérdésekre, sét létrejtélyekre varnak valaszt, ahogy azt a fent
idézett Nostra Aetate mondja. Minden bizonnyal azonban ezek a
kérdések mar eleve csak azért vethetdk fel, mert az ember lénye
legmélyén homo religiosus, igy azok mar eleve a szenttel val6 talal-
kozaseseménybdl fakadnak.

Jogosan juthatnak e ponton esziinkbe Pal apostol szavai:
,*’Vajon csak a zsidoké az Isten, s nem a poganyoké is? Bizony
a poganyoké is. *Ugyanaz az Isten teszi megigazultta a hitbdl a
koriilmetéltet éppuigy, mint hite altal a koriilmetéletlent.” (Rom
3,29-30)

Isten tehat nem sajatithato ki, nem birtokolhato, ugyanakkor
nincs elzarva senki el6l sem. Azt hiszem, az egyik leginkabb
adekvat tapasztalat a titok el6tti megrendiiltséggel irhato le,
amely majdhogynem a ,szine elé” viszi azt, aki atéli.” Arrol van
sz0, amit Péter és az § tarsai atéltek a Lk 5,1-11 szakasza szerint;
valamint amit az lires sirtdl tavozd asszonyok tapasztaltak a
Feltdimadottrdl szerzett értesiilésiik kapcsan (lasd Mk 16,1-8). Az
elsében azt olvassuk ugyanis, hogy Pétert ,,a szerencsés halfogas
lattan tarsaival egydiitt félelem toltotte el” (Lk 59); a masodik

7 Otto 2001, 11-14.
8 Otto 2001, 16.
° Otto 2001, 22-23.
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egység pedig a feltdimadas elsé tandit illeten igy szol: , kijottek
a sirbdl és elfutottak, mert félelem és szorongas vett rajtuk er6t”
(Mk 16,8).

Azt hiszem, a fentiekben vazolt megkozelités- és szemléletmod
olyan bazist nyudjthat, amely a vallaskozi parbeszédet képes termé-
kennyé tenni. Arra mutat r4, hogy a valldsos értékek és hasonlo-
sagok gyoOkerében maga Isten all. Ez a latdsmod tampontot tud
tovabba adni a valldsos 1ét, életforma lényegisége kapcsan is,
amelybdl olyan anyagi és szellemi strukturdk, alkotdsok sziil-
hetnek, melyek a szent altal megragadott ember 6nmagan tuli
lehetdségeit allitjak elénk. Mar ezen a ponton lathatdva valik tehat,
hogy nem pusztan arrdl van sz6, miszerint a diskurziv-raciondlis
szinten folytatunk parbeszédet, hanem sokkal inkdbb arrdl, hogy
a sajat autentikus vallasi hagyomanyunk kontextusabdl, mintegy
,atmoszférajabol” meritve kell igyekezniink a koz0s tapasztalat
mélyére tekinteni. Itt azonban nem szabad megallni, hanem tovabb
sziikséges mélyiteni az eddigieket tjabb valldsfenomenoldgiai
megfontolasokkal.

A szent Eliade szerinti
vallastenomenoldgiai aspektusa

Eliade nem koveti Otto utjat, hiszen 6 nemcsak az értelmileg
megkozelithetetlen mysterium tremendumot, a megnevezhetetlen,
kozonséges tapasztalaton tuli ,egészen mast” allitja A szent és
a profin cim( ismert munkdja kozéppontjaba, hanem a szentet
mint olyat, méghozza mint megnyilvanulot.® Ez utobbi kapcsan
kiilonosen figyelemre méltdak, elgondolkodtatéak Eliade sorai:
#(-..) [A] vallasok torténete, a legkezdetlegesebbektdl a magasan
kifejlettekig — nagyszamu hierophaniabdl, vagyis szent valosagok
megnyilatkozasabdl all. Toretleniil folytonos tt vezet a legelemibb
hierophaniatdl (példaul a szent megnyilvanulasatél valamilyen
targyban, kében vagy faban) a legmagasabb rend(i hierophdnidig

10 Eliade 2014, 7-8.
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(a keresztény ember szdmara Isten Jézus Krisztusban valé megtes-
testiléséig). Mindig ugyanazzal a titokzatos folyamattal allunk
szemben; az »egészen mas«, nem a mi vildgunkhoz tartozd
valosag olyan targyakban nyilatkozik meg, amelyek »termé-
szetes«, »profan« vildgunk szerves alkotorészei.”"!

Vagyis a szerzd szerint a kozonséges tapasztalati vilagegészen
beliil az isteni valosag képes egyes entitasok révén megnyilva-
nulni, pontosabban, ezeket az Onkinyilvanitas eszkozeivé tudja
tenni, de tgy, hogy , egészen mas” volta nem vész el, nem oldddik
fel a profanitds szférajaban. Ugyanakkor a szent , hordozdja” is
valamilyen értelemben ,egészen mdssa” valik, anélkiil persze,
hogy asszimildlédna az isteniben.!? Ezek a megallapitasok a
vallasok kozott egy olyan kapcsolddasi pontot jelentenek, amelyek
ismét a misztérium mélysége irdnydba, mint ,koz0s eredet” felé
mutatnak — djfent felidézve a Nostra Aetate dokumentum gondo-
latvilagat. Ugyanis a valldsos 1étnek elemi motivuma, hogy egy
szakralis egészben, kozmoszban éljen,” vagyis a megnyilvanulo
isteni valdsag erdterében.

Az iménti vallasfenomenologiai torekvés, szemlélet ugyan
lehetdséget ad a kozos pontok emlegetésére, mégsem szabad
figyelmen kiviil hagyni, hogy Jézus Krisztus nem csaupan egy
isteni megnyilvanulas a tobbi kozott, hanem olyan centralitas,
akiben minden kinyilatkoztatas 6sszegzddik — mint valamiféle
unikalis , 6sképben” — (lasd Zsid 1,1-3; Kol 1,15) méghozza
fundamentdlis mdédon, hiszen Jézus Krisztus a vilag alapja, az
Atya autentikus kifejezddése (lasd Jn 1,1-18). Kévetkezésképpen
minden egyes olyan szandék, amely a kereszténység relativizaldsara
torekszik — mondjuk a korszellem jegyében —, valdjadban a tobbi
vallas ellenis vét, hiszen az a tapasztalat, felismerés, amely azokat
hordozza, nem fliggetlenithetd a Jézus Krisztusban mint tidvtor-
téneti kozéppontban megnyilvanulo Istentdl, tehat a szentnek a
legteljesebb ,artikuldcidjatol”. Mindezek fényében tgy értékel-
hetjiik az eddigiekben leirtakat a vallasfenomenoldgia szemszo-

1" Eliade 2014, 8-9.
12 Eliade 2014, 9.
13 Eliade 2014, 10.
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gébdl, hogy a kinyilatkoztatas tagolt, hierarchizalt valosag, igy
egyrészt az egyes valldsok egymadssal nem tetszdlegesen felcse-
rélhetdek, helyettesithetéek, masrészt azok csakis a teljesebb,
sOt legteljesebb isteni megnyilvanulas feldl értelmezhetéek
helyesen. Ez az interpretacios vallalkozas, szandék viszont
vallasos hitet kivdn, valamint annak valamiféle megfogal-
mazasat feltételezi, amely tovabbvezet benniinket a dolgozat
kovetkezd egységére.

Hit és értelem
vallasfenomenoldgiai jelentdsége

Meglatasom szerint maga a létbizalom, a hit is egy olyan mozzanat,
amely barmely dialogus tekintetében — igy a vallaskozi parbeszéd
szempontjabol is — megkeriilhetetlen. Ugyanis bizalmi reldcio
nélkiil az élet valik lehetetlenné, aki pedig erre torekszik, az 6nnon
létfeltételeit assa ala. Ez a létbizalom ahhoz a titokhoz kotédik,
,mely atoleli 1étiinket” — hogy ismét a mar tObbszor citalt zsinati
dokumentum szavaival éljek. Utdbbi azonban egy mély ismeret
is egyben, melyre a tovabbiakban kivanok ramutatni. Mar ezen
a ponton elérebocsatom, hogy a létbizalom vagy hit egyben egy
megismerési modozat is, amely a ,velem szembenalld”, az altalam
tapasztalt valosdg autonomidjanak ,mértékétdl” fligg. Minél
kevésbé autondm valami, azaz minél inkabb a természet korébe
sorolhatd, anndl inkdbb képes a természetes értelem ,birtokba
venni” azt. Ha viszont a természeten ttli mozzanat ,feler6sodik”,
akkor mdr a természetfeletti értelem — azaz a hit — is sziikséges
a megismerés soran.* Emiatt ebben az egységben ki kell térnem
a hit és megismerés viszonyara is.

Az igaz ismeret lehetségességének kérdése tekintetében
Weissmahr hosszasan foglalkozik az én- vagy dntudatban megnyil-
vanul6 és megragadhato transzcendentalis tapasztalattal, amely a
feltétlenség kozvetlen, azonban nem tematikus, nem kifejtett megta-

4 Stein 2009, 9-15.
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pasztalasat adja.”® Tehat nem teoretikus ismeretrdl van sz6, hanem
Szemjon L. Frank kifejezésével élve, él6 tuddsrol,'® masként szolva
olyan élettevékenységrdl, amely nem pozitiv, sematikus és elvont,
hanem az elkételezettséghez és normativitishoz kotédik.” A megis-
merésnek ez a mozzanata egyben azt is jelenti, hogy az egyes
1étez6, tovabba a 1étegész nem valaszhatd el, hanem a létkontextus
kiilonbozbsége, , mas” volta és a létez6 6nazonossaga bizonyos
tekintetben 0sszekapcsolodik, analdgids értelemben egybeesik, de
anélkiil, hogy egyik a masikat felszamolnd, asszimilalna.’

Miel6tt a hit és megismerés kapcsolatara reflektalnék, elséként
a heideggeri meglatasokat vizsgdlom meg a szerzé vallas-
fenomenoldgiai megfontoldsait illetden. Ezek a megallapitasok,
mint latni fogjuk, egyéb ,hozadékkal” is rendelkeznek, mert
nemcsak hogy tovabbvisznek a vizsgalodasaim tekintetében,
hanem a teoldgidval és a valldsos 1ét valosagaval kapcsolatban
is tampontul szolgalnak. Heidegger szerint ugyanis a teoldgia a
hitbdl, mint a hivé ember lényegi diszpozicidjabol ered, ennek
fogalmakkal torténd kifejezése.’” Azonban a hit tal van minden
teoretikus rendszeren, lényegét tekintve a hivé személy sajatos
létéhez tartozo bedllitodas.?

Elfogadhatjuk-e, amit Heidegger fejteget? Vagyis a hit mint
élettevékenység tényleg csak a hivd, valldsos ember jellegze-
tessége? A valasz ugyan a fentiekbl mar részben sejthetd, de
annak érdekében, hogy megalapozottabb feleletet adhassak,
tovabbi vizsgalat targyava fogom tenni azt, hogy egyaltalan mit
is jelent a hit. Ennek kapcsan rogton le szeretném szdgezni, hogy
mindaz, aki olyan ,0lcsd”, illetve klisészerti megallapitasokat tesz,
miszerint ,ahol a tudas véget ér, ott kezdddik a hit”, meglatasom
szerint helytelentil vélekedik, és tudas alatt szinte minden esetben
valami elvont, a (modern) tudomanyos standardoknak megfelel
ismeretet ért. Azonban a tudomany minden érdeme ellenére els¢-

15 Weissmahr 1978, 57-77.

¢ Szombath 2009, 201-202.

17 Weissmahr 1978, 78-103.

18 Weissmahr 1978, 107-109, 123-140.
° Fehér 2020, 48.

20 Fehér 2020, 48.
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sorban csak korlatozott és absztrakt ismeretet képes nyujtani.?!
A szoban forgd hibas vélekedés mégis elarul valamit abbdl, hogy
a bizalom nem ebben a redukcionista irdnyban keresendd, hanem
a szabadsag alapélményében.

Azt gondoljak ugyanis egyesek, hogy mindaz, ami kisza-
mithatd, vagy legaldbbis formalis keretek kozé szorithat6 és ilyen
modon kontrolldlhato, biztos ismeretrdl tantiskodik. Vagyis az
igaz ismeretet a szabadsag , kiszoritdsaval” kivdnjak elérni. Nem
lehet viszont tagadni, hogy az 6ntudatos létez6k (nevezetesen az
emberek) valamilyen fokti szabadsaggal kétségkiviil birnak, igy
nem redukdlhatok pusztan ,kiils6dleges” folyamatokra, szét-
feszitve ezzel a tudomanyos kereteket. Hiszen ha levezethetdk
volnanak, ez esetben egyaltalan nem lennének képesek reflektiv
modon dnmagukra tekinteni, mert teljesen feloldédnéanak a vilag-
folyamatokban. A szabadsdgot viszont egyaltalan azért ismer-
hetjiik fel, mert a reflektalt onatélésben kozvetlen tapasztalatunk
van arrol, hogy mit jelent szabadnak lenni.

Kovetkezésképp a transzcendentdlis tapasztalat hordozza a
szabadsag azon alapélményét, amelyet identitasunkon keresztiil
ragadhatunk meg. Az identitdsnak ez az aspektusa ugyanis az
a létmozzanat, mely nem redukdlhaté semmiféle vildgfolya-
matra, igy a kontingens létkontextus egyetlen részmozzanatara
sem. Mindez viszont nem jelenti az ember izolaltsagat, hiszen
sajat egyediilalld mivolta a létkontextussal egyiitt nyilvanul meg.
Sokkal inkabb gy értendd, hogy ami a transzcendentalis tapasz-
talatban megragadhato, tehat az ember 6nnon létének lehetdségi
feltételét ado feltétlen valdsag, az alapozza meg az igazi 6nazo-
nossagat.

Ezek alapjan az identitdstapasztalatban megragadhaté a
személyes szabadsag, valamint az Onmeghatarozasi képesség.
Ennek megfelelen a hit vagy bizalom a valdsagban megnyilvanulod
személyes szabadsaggal szembeni alapvetd bedllitddas.> Olyan

21 Weissmahr 1978, 8-9, 85.

2 A hit a ,masik” személyes megismerésében eminens modon tapaszta-
lathaté meg (Weissmahr 1978, 103-106). (Ez utobbit kifejezetten is hangsu-
lyozni kivanja a perszonalizmus.)
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egzisztencialis diszpozicio, amely aldl egyikiink sem kivétel. Ezen-
kiviil az eddigiekbdl mar az is vilagos kell hogy legyen, miszerint
a hit, valamint a transzcendentalis tapasztalat lényegiiknél fogva
elvalaszthatatlanok egymastol. Tehat az igaz ismeret lehetdségi
feltétele egyben rdmutat az ember vildgra valo nyitottsigara,® illetve
létbizalmara, hitére. Ilyen mdédon maga a hit kifejezi a szellemi
vagy szubjektumlét els6- és felsObbségét a pusztan targyiasult
valdsaggal szemben — amire Jézus tobbszor is rdirdnyitotta hall-
gatdi figyelmét.* Ennek tiikrében a hit heideggeri megkozelitése
lesz(ikit6 értelmiinek tinhet, ezért megallapitasa is némi korrek-
ciora szorul, ugyanis a vallasos ember hite osztozik az ember alta-
lanos létbizalmaban, ugyanakkor annak sajatos artikulacidja.

A létbizalom motivumat illetéen ezen a ponton szintén
Heideggert hivom segitségiil, oly mdédon, hogy kapcsolddom a
szerz6 hermeneutikai megfontolasdhoz.* Mivel ravilagitottam
a hitnek és a megismerésnek mint élettevékenységnek az
egységeére, ezért merem azt dllitani, hogy a nem tematikus megér-

% Pannenberg 1998, 8
# Szombath 2009, 230
» Heidegger (2019, 173) magnum opusaban a hermeneutika kapcsan igy ir:
+A jelenvalolét mint megértés lehetéségekre vetiti ki 1étét. Ez a lehetGsé-
gekhez visszanytulé megérté 1ét maga is egy lenni-tudds, mégpedig azdltal,
hogy e feltarult lehet6ségek visszahatnak a jelenvaldlétre. A megértés
lehetésége rendelkezik a megformalds sajat lehetdségével. A megértés
megformalasat nevezziik értelmezésnek. Benne a megértés megértén saja-
titja el azt, amit megért. Az értelmezésben a megértés nem valami madssa,
hanem oOnmagava valik. Az értelmezés egzisztencialisan a megértésen
alapul, és nem az utobbi szarmazik az el6bbibdl. (...) A megértés a jelenva-
l6sag feltarultsagaként mindig a vilagban-benne-lét egészére vonatkozik.
A vilag minden megértésén veleértjiik az egzisztenciat és megforditva. (...)
Minden értelmezésnek, amely hozzajarul a megértéshez, mar eleve meg
kellett értenie az értelmezend6t.” Tehat az értelmezés eléfeltétele a megértés
(Fehér 2020, 49). A megértés és értelmezés dinamizmusa arra mutat ra,
hogy mindig mar valami eleve megértett keriil kifejtésre, megvilagitasra
az értelmezés soran, ezek azonban nem egymastol elhatdroltan, hanem
egymast atjarva vannak jelen. Nem arrol van szo, hogy a létkontextusban
- ha tetszik létegészben — alld véges 1étezdi részmozzanat implicit létmeg-
értése az id6ben megel6zi az értelmezést, hiszen mindig is egy értelmezett
vilagban taldljuk magunkat — a vilag sosem teljesen idegen. Sokkal inkabb
az a helyzet, hogy a megértés az értelmezés lehetGségi feltétele.
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téshez és az értelmezés ,hermeneutikus koéréhez” kapcsolédoan
a teologia a burkolt, azaz nem kifejtett — valldsos — létbizalomnak
az explikdlasa, hiten alapuld artikuldcidja.”* Vagyis: , A teologia
a hitbdl né ki, s a hit kiépiiléséhez hozzajarulva, dénté modon
visszahat rd. Hit és teologia: éppoly kevéssé fiiggetlenithetd
egymastol, mint fakticitds s annak hermeneutikdja.”? A hit mint
bizalomteli komolyanvétel —kiilondsen egy személyre iranyultan
— olyan tett, amely ellehetetlenit, alads minden elbizonytalanitd
kételyt. A bizalom egzisztencidlis eseménye kontextust, Ossze-
fliggésrendszert teremt, amely aztan a tovabbiakban interpre-
tacidos kozegként miikddik.?® E kozeg viszont sosem statikus,
hanem a létezés mozgasa, dinamikdja révén valtozik, ennek
nyoman djabb és tjabb ,jelentésarnyalatokat” adva az értelme-
zetteknek. Vagyis a kiinduld heideggeri megallapitdssal végso
soron egyet lehet érteni, 4m csak ugy, ha tekintetbe vessziik a
fentebb irtakat is.

Latni kell tehat a megismerés és a hit—igy a filozéfia és a teoldgia
—kapcsolatat, és azt is, hogy a , filozofia éppugy nem tud a létmeg-
értés moge visszamenni, ahogy a teologia a hit mogé”.* Ezenkiviil
arra is sziikséges ramutatni, hogy a hit a szabadag olyan alapmoz-
zanata, amelyet az 0sszes emberi tett aldtdmaszt (hiszen az ember
hit nélkiil pont tgy nem képes €Ini, ahogy remény nélkiil sem),
emiatt annak kétségbevondsa magaban a tagadas aktusaban eleve
ellentmondast hordoz. A teoldgia azonban okvetleniil masodlagos
a vallasos hithez képest, utébbinak ,,mindossze” reflektalt magya-
razata olyan modon, amely tekintettel van az ember id6beli létére,
valamint az id6ben megnyilvanuld isteni onkozlésre is — azaz
narrativ természeti. Igy a hit tematikus kifejtésének ,kisérlete”
arra az onmagat feltdrd misztériumra figyel, amely a kozvetlen
léttapasztalattal sosem ellentétben, hanem Osszhangban 4all.

% Fehér 2020, 49.

¥ Fehér 2020, 50-51.

% Ilyen interpretacios kozeg a keresztény — és adott esetben mas vallasi —
kozosségnek az isteni onfeltdrulasbodl taplalkozo vallasos léte is.

¥ Fehér 2020, 57. S6t szenttamasi értelemben a filozofia fiigg a hittdl, igy a
teologiaval vald kapesolata sem kérdéses — , létmegértés” és a ,hit” Ossze-
kapcsolodik (Stein 2009, 13).
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Kovetkezésképp igazi teoldgia nem lehetséges a feltétlen isteni
valdsaggal valo személyes ismeret, valamint ismertség egziszten-
cidlis , kalandja” nélkiil.

Természetesen maga a reflexié minddssze a valdsag részleges
megragadasara képes, igy el6fordulhat a részletszempontok
egyoldald, a tovabbi szempontokat figyelmen kiviil hagyo, azokra
kevésbé nyitott hangstlyozasa.*® Ez pedig teoretikus, s6t végered-
ményben normativ tévedéshez vezethet, amelyért mindenek-
el6tt a téves értékrendi iranyultsag, bizonyos esetekben pedig a
kulturalis és tarsdalami kontextus felel¢s.*® Mindennek &évatos-
sagra, illetve aldzatra kell intenie a teoldgia miiveldit, tovabba a
vallaskozi parbeszéd résztvevdit is, ezenkiviil a nyitottsag folya-
matos fenntartasara sziikséges 6ket 6sztonoznie.

Nem masrol van tehat sz6, minthogy a hit nyitottsagan alapulo
valddi, hiteles - mondhatjuk azt is, hogy parbeszédképes —teologia
az értelmezésnek és megismerésnek egy olyan normativ alapmoz-
zanata, amely alapvetden a szeretet jegyében all. Hogy ezt még
inkdbb megalapozzam, a kovetkezd sorokat idézem: , Aki ismeri
és teljesiti parancsaimat, az szeret engem. AKki szeret engem, azt

% Weissmahr 1978, 91-93. Alapvetéen minden pillanatban mar egy értel-
mezett valdsaggal szembesiiliink (Weissmahr 1978, 91), ha tudatositjuk ezt,
ha nem. Abban az esetben, ha tudatosan interpretalunk valésagmozzana-
tokat, ehhez tampontot nyujt az atfogd vilagnézetiink (Weissmahr 1978,
81). Az értelmezés azonban visszahat valdsagszeméletiinkre, igy az értel-
mezendd objektumok is eltérd kontextusba keriil(het)nek. (Mindez persze
mit sem valtoztat a kifejthetetlen tapasztalatunk feltétlenségén, és ezzel
egylitt azon, hogy a személyes onmeghatarozdas képessége — a szabadsag —
allandoan jelen van minden dontésiinkben, amely aldl az interpretacio sem
kivétel).

3 Weissmahr 1978, 91, 94-95. Vegyiik figyelembe, hogy valdjaban nem létezik
nem elkotelezett, semleges megismerés, ezért a tévedés valoban mindig
normativ jellegli is. Barmilyen tevékenység, beleértve még a legabszt-
raktabb szellemi eréfeszitést is, értékvezérelt. Fontos latni tovabba, hogy
a hangsulyeltolodas mar eleve egy téves értékelési és értékrendi iranyult-
sagbdl fakad, abbdl, hogy a szempontok jelentdségének meghatarozasa nem
alkot harmonikus egészet — egyes részleteket ttl-, mig masokat alulérté-
keliink. (Ez pedig arra figyelmeztet minket, hogy sosem okolhatjuk pusztan
a koriilményeket egy helytelen dontésért, kiilondsen, ha tekintetbe vessziik
az identitasban rejlé onmeghatarozasi képességet is. Tehat tévedéseit
tekintve végeredményben senki sem a ,koriilmények aldozata”).
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Atyam is szeretni fogja. En is szeretni fogom, és kinyilatkoztatom
magam neki. (...) Az az én parancsom, hogy szeressétek egymast,
amint én szerettelek benneteket.” (Jn 14,21; 15,12) Masként fogal-
mazva, az istenszeretet kontextusdban valosul meg a kinyilat-
koztatds autentikus eseménye, a Jézus személyével valo — burkolt
vagy nyilt — taldlkozas, amely a valdsag leglényegét tarja fel (lasd
Jn 14,6). A bizalom és a szeretet alapmozzanata helyez tehat bele
abba az Osszefliggésbe, amely a helyes megértés és parbeszéd
alapfeltétele.

Konkliizio

Dolgozatom célja, hogy roviden, ugyanakkor sajatos mddon,
jol meghatdrozott szempontok mentén korbejarja a vallds — ha
tetszik —, a vallasi jelenség témajat a Nostra Aetate zsinati doku-
mentum egyes megallapitasaibdl kiindulva. Az emlitett szem-
pontok a szent misztériuma és az ehhez kapcsolodoé létbizalom
voltak.

Az ember eredete és célja szerint Istenre hangolt, igy kétség-
telen, hogy nemcsak lehetséges, hanem sziikséges is a vallaskozi
parbeszéd, melyért erdfeszitéseket tenni feladatunk. Ez utdbbi
viszont kizdr minden folényes felsébbrendiiséget, és megkoveteli
az aldzat és a megrendiiltség gesztusat, tudva azt, hogy Isten
szandéka az emberek iidvOssége és igazsagismeretiik novelése:
Bz jo és kedves 1idvozitd Isteniink szemében, ‘aki azt akarja,
hogy minden ember tidvoziiljon és eljusson az igazsag ismeretére.”
(1Tim 2,3-4).>2 Mindez pedig egyszeriien nem lehetséges akkor, ha

%2 A fenti bibliai iratbdl idézett rész kiegészithetd az alabbi zsinati szakasszal,
amely kulcsfontossagu tjszovetségi gondolatokat 6sszegez (vo. 2Pt 1,4; Rom
5,12-21; Kol 1,12-13), 1ényegében megismételve a Nostra Aetate azon megal-
lapitdsat, miszerint az ember sajat kiteljesedését, egzisztenciajanak értelmét
és céljat Istenben talalhatja meg: ,, Az 6rok Atya bolcsességének és josa-
ganak teljesen szabad és titokzatos terve szerint teremtette az egész vilagot,
elhatarozta, hogy az embereket folemeli az isteni életben vald részese-
désre, s amikor Addmban elbuktak, nem hagyta el 6ket, hanem Krisztusra,
a Megvaltdra valo tekintettel »aki a lathatatlan Isten képmasa és az egész
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figyelmen kiviil hagyjuk az identitast meghatarozo vallastorténeti
hatteret, valamint 6rokséget, nem utolsdsorban pedig azt a 1éte-
zésben elfoglalt helyzetet, melyben a parbeszédben érintett felek
osztoznak.

Széndékom szerint tehat e mostani munkam az emlitett koze-
ledés megalapozasahoz valo tiszteletteljes hozzajarulas jegyében
sziiletett; tovabba — az el6bbivel szoros Osszefiiggésben — a léte-
zésben, Istennel szemben elfoglalt pozicié bizonyos mértékt
megvilagitasara torekedett. Pontosan ebbdl fakaddan szerettem
volna tOobbszordsen is, mds-mas nézépontbdl ramutatni arra a
helyzetre, amelyben az ember — akar tud rola, akar nem — talalja
magat, nevezetesen az isteni titok létbizalmat igényl6é vonzasanak
alapszituacidjara, illetve tudatos elkotelezédést kovetden az ebbdl
1étrejovo teoldgidk vildgaban.

Ez egyben jo kiinduldépont lehet annak a megalapozasa
szempontjabol is, hogy noha a kozos eredet és cél okdn a szent
tapasztalata, az isteni vildgossag megjelenhet az egyes valla-
sokban, de — a metaforandl maradva — ennek a fénynek az ereje
mar korantsem azonos mindeniitt. Tehat kétségteleniil van egy
normativ rend a valldsokat illetden, ezért barmilyen relativista
hozzaallas nemcsak, hogy elfogadhatatlan, de egyben komoly
vétség a valldsokkal szemben. Egyszoval reményemet fejezem
ki az irant, hogy a dolgozatom tartalma lehet6séget teremt arra,
hogy bizalmon és szereteten alapuld lépéseket tehessiink ,az
igazi vilagossag, amely minden embert megvilagosit” (Jn 1,9), a
szent legteljesebb megmutatkozdasa és az erre alapozott vallaskozi
parbeszéd irdnyaba.

teremtés elssziilotte« (Kol 1,15) mindig segitséget nydjtott az tidvosséghez.
Az Atya az Osszes valasztottat 6roktdl fogva »elOre ismerte és arra rendelte
Sket, hogy Fianak képmasat dltsék magukra, hogy O legyen az elsésziilott a
sok testvér kozott« (Rom 8,29).” Lasd Dids 2000a, 141.
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Bevezetés

A templomszentelés egyike azon liturgidknak, mellyel a legtobb
hiv§ sose talalkozik — sajndlatos modon, mert a ritus beszédesen
fejezi ki az Egyhdz, vagyis a hivd kozosség, Krisztus misztikus
testének misztériumat, Fejével vald kapcsolatat, a liturgia és a
templom épiiletének szerepét. E teologia megismeréséhez két
ritust vizsgalunk részletesen: egyet a XI. szdzadbdl, a Magyar
Egyhaz megszervezésének idejébdl, mert a legtobb ma is allo
templomunk ezzel az orddval, vagy valamely késdbbi valtozataval
van felszentelve, illetve az aktudlisat, amivel napjainkban talal-
kozhatunk, ha 4j templom épiil, vagy jelentds feltjitas utan ,Gjra-
szentelik” a templomot.!

A liturgia latin neve a legkordbbi fennmaradt liturgikus kony-
vektdl a kozépkoron (tulnyomorészt, de nem kizardlagosan) at
napjainkig dedicatio ecclesine? A név jelent6ségére még vissza-
tériink, egyel6re annyit, hogy jelen tanulmanyban a magyarul
bevett ,templomszentelés” mellett szinonimaként hasznaljuk a
,dedikaciot” is.

Templomszentelés az els6 évezredben

Az aldbbiakban vazlatosan attekintjiik a templomszentelés ritu-
sanak, teoldgidjanak alakuldsat az els¢ évezredben, hogy érthetd
legyen az értett kozépkor liturgidja, mellyel a Magyar Egyhaz a
X-XI. szdzadban talalkozott, amit atvett.

Az tjszovetségben vilagosan megjelenik, hogy az istentisz-
telethez nincs sziikség templomra mint ,szent helyre”. Jézus a

! A Gyulafehérvari Egyhazmegyében 2020 6ta négy templomszentelés volt:
ebbdl a kiskdszoni templom tjonnan épitett, Szamosudjvaron és Lemhényben
jelentds renovalas utan lettek tjraszentelve a templomok, mig a dévai Szent
Antal templomot elkésziiltekor nem szentelték fel. Ez titon is koszonjiik SER
Kovacs Gergely érsek tirnak ezen informaciokat.

2 Mohlberg 1965, LXXXVIII, LXXXVIII], XCI; Andrieu 1963, 124; Ordo
Dedicationis Ecclesiae et Altaris (1977)
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szamariai asszonynak azt mondja, révidesen se a Jeruzsalemben,
se a Garizim hegyén all6 templomokban nem fogjak imadni az
Atyat, hanem majd 1élekben és igazsagban (Jn 4,20-24). Pal azt irja
a korinthusi kozosségnek, ,az Isten temploma ti vagytok, (...) és
szent ez a templom” (1Kor 3,16-17), mig Péter arra buzditja a hivé
kozosséget, hogy €16 kovekként épiiljenek Krisztusra alapozott
lelki hazza (1Pét 2,4-6). A kozosségek a IIlI. szdzad kozepéig
jellemzden maganhazakban jottek dssze.?

Innentdl ismeretesek olyan épiiletek, amelyeket templomoknak*
nevezhetiink, amennyiben a keresztény liturgia iinneplésére
szant épiiletek. Az elsé ,templomszentelésrdl” szolo leiras a IV.
szazadbdl, Caesareai Euszébiosztdl maradt fenn. Ebben ugy
tnik, a ritus pusztdn az eucharisztia tinneplésébdl allt, minden
bizonnyal az alkalomhoz ill6 olvasmanyokkal, konyorgésekkel és
énekekkel.’ Innentdl kezdenek kialakulni a dedikald szertartdsok,
melyek kiilonb6z6 elemek megjelenésével (szentek ereklyéinek
elhelyezése, krizmdval megkenés, vizzel lemosas, kapunyitds,
kereszt rajzolasa a padlora)® egyre gazdagodnak mind szimbo-
lumokban, mind teoldgiaban. Ezzel egyfitt fokozatosan az épitett
templom keriil a figyelem kozéppontjaba, atvéve a lelki templom,
az Egyhaz helyét.

Az els6 évezred utolsé harmadaban a liturgidra nagy hatast
gyakoroltak a kiilonb6zé megtéritett népek, melyek sokszor nem
voltak elégségesen evangelizdlva, igy sajatos lelkiségiik, menta-
litasuk mellett idénként a kereszténységgel 6tvozédé pogany
hiedelmeiket, babonaikat is magukkal hoztdk az Egyhazba. Igy a
dedikacid ritusaba gall teriileten a VIII-IX. szazadban sok sajatos
teologidju helyi elem keriilt be, melyet aztan atvett a német f6ldon

% Calabuig 2000, 334-337.

* Az egyhaz keriilte a templom (templum) név hasznalatat, mert a pogany
szentélyeket hivtak igy (Calabuig 2000, 346).

> Baan 1983, X, 3.; Calabuig 2000, 338.

6 Az egyes elemek nem a ritualis szekvencidban elfoglalt helyiik, hanem
az id6beli megjelenés szempontjabdl vannak sorba allitva (Calabuig 2000,
339-345).
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szerkesztett Pontificale Romanum-Germanicum (PRG), rajta keresztiil
pedig Romaba is eljutott az atalakult ritus.”

Templomszentelés Magyarorszagon
a XI. szazadban

Jollehet a Szentszék egészen az ujkorig nem adott ki kozpontilag
egységes, kotelez6en haszndland¢ liturgikus konyveket, a PRG
sikerének és gyors elterjedésének koszonhetéen mégis kialakult
az érett kozépkorban egy Eurdpa-szerte népszerti templomszen-
telési liturgia, melynek egy verzidjat itthon mar a XI. szdzad végi
Esztergomi Benedikcionaléban® (EB) megtalaljuk. Bizton Aallit-
hatjuk, hogy a frissen szervezett Magyar Egyhaz templomait is
ezzel a liturgiaval, vagy variansaival szentelték fel.

Az EB dedikdcios ritusa nagyban koveti a PRG-féle liturgiat,
csak kisebb, elsésorban énektételekre, egyes elemek sorrendjére,
ismétlésére vonatkozo eltéréseket talalunk.’” A liturgia maga két
jol elkiilonithetd részbdl all: az els6 a szentelést megel6z6 éjszaka
a templomhoz kozeli satorban végzett virrasztas és zsolozsmazas
az oltarba helyezendd ereklyék jelenlétében,” majd a masodik
rész masnap a sziikebb értelemben vett templomszentelés. Lévén
a liturgia komplex, hosszu, szovegekben és varidnsokban gazdag,
jelen tanulmdanyban csak a fontosabb, jellemzd elemeket ismer-
tetjiik, elemezziik.

Az éjszakai virrasztast kovetd dedikalasi liturgiat harom f6
egységre bonthatjuk, ezek a templom birtokba vétele, megtisz-
titdsa, majd megszentelése.

7 Righetti 1959, 511.

8 Jdzsa és Foldvary 2014.

A kiilonbségek felsorolasat 1d. Foldvary 2014, 73-74.

10 Erre az EB csak az els6 rubrikdban utal: a piispdk és a klérus odamegy a
satorhoz, ahol az ereklyékkel el6z6 éjszaka vigiliat tartottak (EB 1).
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A templom birtokba vétele

A plispok a satornal szenteltvizet készit, két imat mond, majd az
ereklyékkel atvonul a templomhoz."! Odaérve kiviilrél haromszor
koriiljarva azt, szenteltvizzel meghinti a falakat. A templom
kapujahoz érve minden alkalommal megallva imadkozik, majd
a zart ajton bekopogva a templomban levé diakonussal folytat
parbeszédet a 24-es zsoltart sorait idézve: ,Emeljétek ol fejeteket,
kapuk, 6si kapuszarnyak, taruljatok, hadd vonuljon be a dics6ség
kiralya!”> A templombol, a zart ajton keresztiil kiszdlva vissza-
kérdez a diakonus: ,Kicsoda ez a dicsdség kirdlya?” A pilispok
mindharom alkalommal masik zsoltarsorral valaszol: , Az Ur,
a hatalmas és erds. Az Ur, a harcban verhetetlen // Az erés Ur,
a hatalmas Ur // Az erés Ur, O a dicséség Kiralya.” A harmadik
korbejaras, szenteltvizzel hintés, imadsag és parbeszéd utan a
diakonus beliilrdl kinyitja az ajtot, amin a piispok képviseletében
bevonul a , dicséség kiralya”* A ritus alapvetd értelme tehat, a
kiilsé megtisztitas mellett, hogy az Ur eljon, hogy birtokba vegye
lakhelyét.

Amint a piispok beér a tizenkét gyertyaval kivilagitott temp-
lomba, a liturgia legtalanyosabb ritusat végzi, miszerint a f6hajo
padlojara szort hamuba'* a négy sarkot 0sszekétve egy nagy X-et
ir a pasztorbot végével, majd az X szdrai mentén felirja el6szor a
gorog, majd a latin dbécét. A ritus nem csak ma hangzik enigmati-
kusan, gy tlinik, mar az els6 évezred végén nehézséget okozott a
magyarazata. A PRG-hez kapcsoltak egy valdszintileg IX. szdzadi
kommentart, mely 1épésrdl 1épésre magyarazza a dedikacio litur-
gigjat> A kommentdr idénként a jelekbdl, cselekménybdl vila-
gosan levezethetd teoldgiat hoz, mashol viszont meglehetdsen
elvonatkoztat ezektdl, er6sen allegorikus. Ez utobbi annak a jele,

T EB 1-11.

12 A benedikcionalé latin szovegeket tartalmaz, a kozolt forditasok a sajat-
jaink.

13 EB 12-20.

4 Az EB pusztan annyit mond, hogy a padléra kell irni; mindazonaltal a
kiszort hamu volt a bevett szokas (Righetti 1959, 515).

5 Quid significent duodecim candelae? PRG, XXXV.
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hogy a liturgia egy-egy elemének kozvetlen, eredeti értelme mar
homalyba meriilt, igy a magyarazo az allegdria eszkdzéhez nyult,
hogy értelmet talaljon a cselekménynek.!®

Az abécé ritusanak torténeti vizsgdlata az egész liturgidra
nézve tanulsagos: hogy alakul egy elem, mddosul az értelme és
az altala kifejezett teoldgia. Ami a templom négy sarkat atfogd
X felirasanak eredeti értelmét illeti, a kutatdk szerint a rémai
korban foldmérési jelrdl lehetett sz6, ami az épiilet helyének kije-
161ését, késébb Krisztus (X mint khi) altali birtokbavételét jelen-
tette. Idével felirtdk mellé a gorog abécé els6 és utolsé betlijét,
hiszen Krisztus az alfa és az émega (Jel 21,6), ezt kovette aztan
az egyenletesen elosztott teljes dbécé, majd ugyanigy a latin is."”
A Quid significent magyarazata tobb rétegbdl all. Az abécé el6szor az
egyszerliség szimbolumaként szerepel: ahogy Pal kezdetben tejet,
nem szilard eledelt adott a hiveknek (1Kor 3,1-3), tigy a gyerekek
is el6szor az abécét tanuljdk, majd a szdétagokat, szavakat, ahogy
az Isten csalddjaban is vannak egyszer(ibbek, akik boldogok a
hitigazsagok alapvetd rendjével. A magyarazat kozponti részében
a templom négy sarka az egész vilagot jelenti, ahova eljutott a
hit hirdetése. A sarkokat 0sszekoté vonalak keresztet formélnak,
mert az evangéliumi tanitds Krisztus keresztje. A hirdetésnek
pedig az 4bécé rendjét kell kovetnie: ne legyen benne semmi
keveredés, tévedés, bonyolultsag, 6rizze az evangéliumi tanokat.'
A IX. szdzadra tehat mar minden bizonnyal homalyba veszett a
ritus valoszintisithetd eredeti értelme, alakuldsanak ismerete, igy
a magyardzo a szamadra ismert végeredménybdl kiindulva az alle-
goria eszkozével keresett annak értelmet.

16 V6. Righetti 1964, 60—63.
17 Cerasoli 1931, 477.
18 PRG, XXXV, 15-18.
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A templom megtisztitasa

Miutdn az Ur bevonult hajlékaba, birtokba vette azt, folytatodik
a kint megkezdett megtisztitas. A ritusbol és imakbdl vilagosan
kirajzolddik a kor elképzelése: az épiiletet, mielStt alkalmas lenne
a szent cselekedetekre, meg kell tisztitani, biztositani, hogy a
gonosznak ott ne legyen hatalma. Ez a ritualis lemosas a lustratio,
mely soran a piispdk az un. Gergely-vizzel® (viz, s6, hamu és bor
elegye) béségesen meghinti az oltart, majd haromszor korbejarva
az egész templomot is. A viz készitésekor minden egyes elem
bekeverésekor masik konyorgést mond a piispok, illetve kozben
egy-egy olyat is, ami maganak a [ustrationak az értelmét fejti ki: ,,...
hogy ahova szent nevedet hivva hintjiik, onnan messze {izessen el
a tisztatalan lélek minden fert6zése, és méltdztassék (...) a Szent-
lélek jelen lenni”.?

A viz és s6 a szenteltviz szokdsos elemei, a hamu és bor jelenléte
anndl érdekesebb. A hamut kiséré ima azt kéri, ,ahogy Mozes
az Ur rendelése szerint a tehén hamujaval meghintve megszen-
telte a népet (Szam 19), tgy legyél most te exorcizalva”, izessen
el az 6rdog onnan, amit majd meghintenek a hamuval. Az ima
masodik fele a niniveiek Jonas igehirdetésére torténd blinbanat-
tartasara emlékeztet (Jon 3,5-6), és kéri, hogy mindenki, aki majd
a templomba jon, a keresztség tjjasziiletése altal szabaduljon meg
a test makulajatol.?! A konyorgés sajatos elegye a templom ritualis
megtisztitasanak, exorcizdldsanak, és a hivek lelki tisztuldsanak,
blinbanatanak. A borhoz kapcsoloddan két konyorgés van, mind-
ketté a lustratiordl beszél, egyik se tartalmaz olyan utaldst, ami
megmagyarazna a bor jelenlétét. Az elsé ima ismét 6rdogiiz6
jellegti: ,,...hogy [a templombdl] a sotétséget (izze el, a vilagossag
aradjon ki, a vad ellenségnek semmilyen hatalmat ne adjon,

19 A gyakorlattal Nagy Szent Gergely papa egy levelében taldlkozunk el8szér,
innen a név (Cerasoli 1931, 477). A lustratio-t eredetileg csak azon ritka
esetekben alkalmaztak, amikor pogany szentélyt alakitottak at keresztény
templomma, késébb minden templomszentelésen helyet kapott (Righetti
1959, 508).

2 EB 36.

21 EB 34.
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hanem legyen az Isten haza, és az ellenség benne semmi artal-
masat ne tehessen.”*

A masodik a Szentlélek kidraddsat kéri az elegyre, a templom
és az oltar megszenteléséhez.”® A Gergely-vizzel az oltar és a
templom Osszetett rendet kovetve keriil megtisztitasra.

A templom megszentelése

Miutdn a templom megtisztult, mintegy ki lett véve a gonosz
hatalma aldl, alkalmas arra, hogy kiemeltessék a profanbdl, és
az isteni dolgokra legyen szentelve. A templomépiiletet, oltart,
tabulat* szamos konyorgéssel, szent olajjal és krizmaval valo
megkenéssel, tomjénezéssel szentelik fel. Kiilon ritusok tartoznak
a templomépiilethez, oltarhoz és tabuldhoz.

A templomépiilet felszentelését két konyorgés, és egy
prefacioszeri® imadsag szolgalja. A két konyorgés meglehetdsen
hasonlit a mai aldé formuldkra, miszerint a templomrdl beszélve
valdjdban a templomba jovOk szamara esd kegyelmeket:

...araszd ezen imadsag hazara kegyelmedet, hogy mindenki, aki itt
segitségiil hiv, érezze irgalmad segitségét (...), hallgasd meg szolgaid
imait, fiileid legyenek [figyelmesek] éjjel-nappal ezen haz fol6tt (...), és
minden embert, aki ebbe a hazba téged imadni jon, fogadd békével,
nézz rajuk kegyesen. (...) Az ezen lakohelyen konyorgdket tAmogasd
és védd meg, kegyesen hallgasd meg, 6rok védelemmel 6rizd, hogy

22 EB 38.

» EB 39.

# A tabula az a kélap, amellyel az oltar kozepén 1évé és az ereklyéket,
valamint a tomjénszemeket és az Oltariszentség darabkait befogadd
mélyedést (sepulcrum vagy confossio) befedik” (Szaszovszky 2013, 62).
Azima formaja nagyban hasonlit egy mai eucharisztikus imak prefacidjara,
az elején a piispok és nép kozotti parbeszéddel (Az Ur legyen veletek! / Es
a te lelkeddel...), majd bevezetéssel (Valoban mélté és igazsdgos, ill6 és iidvds...).
Ezt kdvetden azonban nem a megszokott embolizmus, majd a ,,szent vagy”
bevezetése kovetkezik, hanem a felszentelést kéré imadsag.

25
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mindig 6rommel, és a te vallasodban drvendezve 6rokre megmarad-
janak a Szentharomsag megvallasaban és a katolikus hitben.?

A konyorgeések egyfajta individualisztikus-vallasos mentalitast
tiikroznek: templomba jaré, konyorgd, imado, kéré emberekrdl
szol, nem az Isten népérdl, az Egyhazrol, aki a liturgiat tinnepli.
Ezen kérések utan a prefacioszerti ima kifejezetten a templom
felszentelését kéri:

Az Ur legyen veletek... Valéban mélté és igazségos (...) O, boldog és
szent Haromsag, aki mindent megtisztitasz, tisztava teszel és feléke-
sitesz... O, Istennek boldog és szent karja, aki mindent meg+szentelsz,
mindent meg+aldasz, mindent gazdagitasz. O, Szentek Szentje, Isten:
alazatos tisztelettel kérjiik irgalmadat, hogy ezt a templomot aldzatos
szolgalatunk altal a szent és gy6zedelmes kereszt, és szent N. tisz-
teletére meg+tisztitani, meg+aldani, fel+szentelni és a felszentelés
termékenységével mindig [eltolteni] méltoztassal...?”

Itt tehat az épiilet Istennek ajanldsa és szakralizaldsa, a
profanbol kiemelése a kozponti kérés, kiilonbdzo igék halmoza-
saval, egyfajta fokozatossaggal kifejezve. Koherensen szerkesztett
ima révén az invokacioban az Isten azon tevékenységét hangsu-
lyozza, amit aztdn a peticioban kér (megtisztitds, megszentelés,
megaldas).

Az épiiletet megszenteld imat az olajokkal valé megkenések
kovetik. A plispok szent olajjal keresztet rajzol az oltar kozepére
és négy sarkdra, a kovetkezd szavak kiséretében: ,Szenteltessék
meg ez az oltdr az Atya, a Fit1 és a Szentlélek nevében”.?

Az oltar olajjal valé megkenése mar az elsé évezred kozepén
megjelent. Az egyhdzatydknal maga Krisztus az oltdr, hiszen az
életét sajat teste oltaran aldozta fel. A gorog Krisztus szo jelentése
felkent, igy természetesen adta magat az oltar olajjal valo felkenése,
hogy jobban kifejezze a Krisztussal valo kapcsolatot.” Itt, az els6

% EB 46-47.

% EB 48.

2 EB51.

¥ Calabuig 2000, 342-343.
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megkenéskor még nem errdl van szd: az Oszovetségi énekek
magahoz az oltarhoz, mint a kultusz épitett eszkbzéhez hoznak
parhuzamokat: ,Jakob kovet allitott emlékiil, és olajat ontott ra //
Megfogadta az Urnak: Ez valdban szent hely és én nem tudtam”
(Ter 28,18.16); ,Mozes oltart allitott az Urnak, Istennek”® (Kiv
24,4). Ezt kovetden a piispok krizmaval ken keresztet az oltarra,
az ezt kisérd ének utal Krisztusra: ,Felkent az Ur az 6rom olajaval
tarsaid koziil” (Zsolt 45,8 vo. Mt 13,18-21). Az oltar utan a piispok
keresztet rajzol tizenkét helyen a templom falaira is: ,Szentel-
tessék meg ez a templom az Atya, a Fit1 és a Szentlélek nevében”, a
kovetkezd ének kiséretében: ,Megszentelte az Isten a satrat, mert
ez az Ur lakhelye...” (Zsolt 46,5). Kézben egy masik pap az oltart
korbejarva folyamatosan tomjénezik.*

Az olajjal vald kenéseket az oltart és tabulat megszentelo
formuldk kovetik. A piispok elszor is intelemmel fordul a
kozosséghez: ,Kérjiik, kedves testvéreim, a Mindenhatd Atya
kegyelmét, hogy ez a lelki dldozatnak szentelendd oltar szentel-
tessék meg [ezen] aldéssal...” Az intelem utan jon a prefacioszerti
szentel$ ima:

...[ez az oltar] talaljon nalad tetszésre, mint az, melyet Abraham, a hit
atyja, idvosségiink el6képekét fidnak felaldozasara késziilve allitott,
amit Izsak nagysdgod el6tt felavatott, amit Jakob, az Urat nagyszerii
latomasban latva emelt. Az itt felajanlottakat szenteld+meg, a rdhe-
lyezetteket dldd+meg, a meg+aldottakat oszd szét. Egyhazad [temp-
lomod] neve legyen 6rok, az asztal legyen kész a mennyei és lelki
lakoma szamara. Te, Urunk, szaddal megaldva a rahelyezett adoma-
nyokat, mindannyiunknak add meg, hogy a beldliik vald részesedés
altal elnyerjiik az Orok Eletet.

Az ima két dszovetségi parhuzamot hoz az oltarhoz, és bar
elhangzik az el6kép sz9, ezek a templom oltardval nem az el6kép-
beteljesiilés, hanem a puszta hasonldsag kapcsolataban vannak.

%0 EB 52-54.
31 EB 55-59.
%2 EB 62.
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A zaro rész kéri a szentelés hatékonysagat, hogy Krisztus aldo-
zatat mindig bemutathassék, hisz ez az Orok Elet zéloga.

A harmadik prefacidszerti ima a tabula szentelését szolgdlja, a
kockakovet Krisztussal hozza parhuzamba: ,,...Aki ide 4ldozatat
hozza, T6led kapjon jutalmat, daltala, aki a Szegletkd, és Szikla,
mely emberkéz [érintése] nélkiil valt le, és a mi Urunknak hivat-
tatik.”s

A templomi ingatlan megszentelése utdn az ingdsagok kovet-
keznek. Formulakat taldlunk a szolgalattevék ruhdinak, a kiilonbozé
targyaknak, diszeknek, papok ruhdinak, kelyheknek, paténaknak
megaldasara, megszentelésére.**

A szentelési aktus az ereklyék oltarba helyezésével zarul.
A gyakorlat az ¢korig nyulik vissza, amikor a vértanuk sirjai folé
el6szor oltart, siremléket, majd templomokat emeltek. Késébb a
tobbi, vértant sirjdhoz nem kothetd templom oltaraiba is erek-
lyéket helyeztek. A gyakorlat teoldgidja vilagos: a vértanuk,
szentek életdldozata Krisztus oltdron jelenvaléva vald aldoza-
tanak kozvetlen folytatasa, lényegileg kapcsolodnak ossze. Az
eucharisztia tinneplése ugyanez a meghivas minden keresztény
szamara: ,O tegyen minket neked szentelt 6rok aldozattd, hogy
elnyerhessiik az Orokséget valasztottaiddal” (III. Eucharisztikus
ima).

Az ereklyéket tehat az oltarba helyezik, harom darab tomjénnel,
illetve harom konszakralt ostyaval egyiitt. Ez utobbi, mai szemmel
meglehetdsen furcsa, és kijelenthetjiik, helytelen gyakorlat angol
eredet(i lehet, ahol nem 4&lltak rendelkezésre vértana ereklyék;
késébb széles korben atvették.*® Az ereklyékkel valo banasmaod,
illetve a ritus szohaszndlata a temetési szertartdsra utal: az
¢jszakai zsolozsmazas a halottvirrasztas parhuzama, az oltarba
vald helyezés pedig a temetésé.”

% EB 68.

% EB 70-87.

% Chengalikavil 1989, 70-71.

% Righetti 1959, 509. A ritusbdl a XII. szazadban eltiinik a konszakralt ostya
eltemetése, marad az ereklye és a harom tomjéndarab.

¥ Righetti 1959, 507, 511.
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A szentelési ritusokat az eucharisztia tinneplése koveti, ami
igy kiilon liturgiaként all, nem organikus része a dedikalasnak.
A templomszentelési ordd egészét, annak értelmét nézve, a
templomot birtokba vette az Ur, megtisztitotta, felszentelte, igy
miutan az épiilet és a szakralis eszkozok alkalmassa valtak a
szent cselekedetekre, misét {innepelnek benne. Az EB el6irja
tovabba, hogy nyolc napon at ,nyilvanos” misét tinnepeljenek a
templomban.

Konkliizio

Az EB templomszentelési liturgidja hosszti, komplex ritus, mind
az imdakat, mind a cselekményt tekintve. Beszédes példa a szdmos
formuldra a szenteltviz készitése, mely 6t kiilonb6z6 konyorgést
tartalmaz: a s6 exorcizaldsaval, majd megaldasaval kezdddik, ezt
koveti a viz exorcizdlasa, majd annak megaldasa, egy rovid fohdsz
kiséri a két elem Osszekeverését, végiil egy tjabb ima taldlhato
az elegy megaldasara.”® A szentel6 imaknal altalaban két-harom
konyorgés, intelem majd prefacidszerti formula taldlhato. A cselek-
mények hosszat, Osszetettségét illetéen haromszor kell korbe-
jarni a templomot kiviil, a liturgia elején, majd haromszor benn, a
lustratio alatt. Meg kell kenni az oltart olajjal, 6t keresztet rajzolva
ra, majd hasonloképp krizmaval is, ezt kovetden a falakat, majd a
tabulat ugyanugy kétféle olajjal. Az oltarral végzendd ritusokat,
ide értve az ereklyék elhelyezését is, minden mellékoltarral el
kellett végezni, ez nagy templomok esetében akar tiz-htisz oltart
és ismétlést is jelenthetett. A liturgia olyan hosszti és megterhel6
volt, hogy el6fordult, a plispokok egyszertien nem szentelték meg
a templomokat, akar sajat székesegyhazukat se.”

% EB 3-8.

¥ A gyakorlat nem feltétleniil XI. szdzadi és magyar, am mivel a liturgia
egészen 1961-ig nem valtozott jelentsen, folyamatosan fennallt az elhagyas
veszélye (Calabuig 2000, 358).
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Bizonyos ritusok az évszazadok alatt annyit valtoztak, hogy
eredeti értelmiik elveszett, szimbdlumok helyett allegoridkka
valtak, nem téve lehet6vé adott cselekmény spontan megértését.

Lathaté volt, hogy a szovegek tobbszor dszovetségi model-
leket haszndlnak, melyek nem az el6kép-beteljesiilés logikajat
kovetik, megmaradnak kozvetlen parhuzamnak. Ennek el6dleges
oka, hogy az tjszovetségi teologia nem tette sziikségessé a temp-
lomot mint szent helyet, igy amikor azok mégis megjelentek, a
ritushoz az 6szovetség kinalt modelleket. Ahogy viszont az épitett
templom keriilt el6térben, lassan héttérbe szorult az tjszovetség
€16 kovekbdl épiilt lelki temploma, annak teoldgiaja. Ezzel parhu-
zamosan a konyorgésekben sem az Egyhdz, a kozosség jelenik
meg, hanem egyének, vallasos emberek, akik imadkozni, kérni
jonnek a templomba.

A templomszentelési liturgia
tovabbi alakuldsa

Ahogy a PRG nem mintakiaddas volt, mégis meglehetdsen széles
korben elterjed, az utddai is hasonld utat jartak be. A XII. szdzadi
pontifikaléban kis valtoztatasokkal még kidolgozottabb lesz a
PRG-féle templomszentelési liturgia. A rémai kuaria XIII. szdzadi
pontifikdléjanak dedikdcidja szorosan koveti elédjéét, hozza-
tzve az alapkdé megalddsanak ritusat. A szdzad végén Saint-
pourcaini Durandus eredetileg sajat egyhazmegyéjének szer-
kesztett pontifikalét a romai kuria verzidjabdl kiindulva, de idével
akkora sikere lett, hogy a nyomtatott Pontificale Romanumok is ezt
vették alapul.** A kés6 kozépkori Magyarorszagon is megtalaljuk
a Durandus-féle konyveket, ahogy a ,magyar varidns” szoveg-
tanuit is.*!

Az 1485-0s, els6 nyomtatott pontifikalétdl egészen 1961-ig
csaknem valtozatlan maradt a dedikacio liturgiaja. A X. szazad 6ta

% Chengalikavil 1989, 76-77.
4 Ezek tételes Osszevetését 1d. Szaszovszky 2013, 85-101.

StThTr 27 (2024) 201-223



214 MUGHELY

a templomszentelés orddja 1961-ben, még a II. vatikani zsinat el6tt
valtozott meg a legnagyobb mértékben, amikor a Ritus Kongre-
gacio kiadta az Ordo ad Ecclesiam dedicandam et consacrandam litur-
gikus konyvet. Ebben, mikozben a f6 liturgikus elemek megma-
radtak, a ritus egyszertbb, atlathatobb lett, hogy az tinneplés ne
rojon tulzott terhet a plispokre ésjobban érthetd legyen az emberek
szamara. Az 1961-es liturgia meglehetdsen rovid életti volt, hiszen
a zsinat utdn 1977-ben jelent meg az azoéta is érvényben levd rend-
tartas, az Ordo dedicationis Ecclesiae et altaris (ODEA).*2

Az aktualis templomszentelési ritus

A II. vatikdni zsinat utdn az a szerencsés helyzet allt el6, hogy
vilagos, atgondolt teoldgia mentén egyszerre lehetett tigy alakitani
a liturgiat, hogy az pontosan fejezze ki az Egyhdaz hitét.

Teologidjat tekintve az Egyhaz ujra felfedezte az tjszovetség
biblikus teoldgiajat, miszerint Krisztus az Gjszovetség igazi és toké-
letes temploma (Templum), 0sszegyijtott népe az Egyhaz (Ecclesia),
Isten €16 kovekbdl épiilt temploma (Templum). Az épitett templom
(Ecclesia) a kozosség, az Egyhaz lathato jele, és alkalmas hely a misz-
tériumok tinneplésére.*® A liturgia tinnepléséhez tehat az sziik-
séges, hogy az Egyhaz, az él6 kovekbdl épiilt templom Krisztus
nevében 0sszejojjon, nem az pedig az, hogy egy épiilet valamely
ritusok altal elOzetesen ,tisztava”, ,szentté”, ,kultuszkésszé”
legyen téve.**

Ezen teologia, hittartalom kifejezéséhez a liturgia tovabbra is a
dedikacié hagyomanyos elemeit hasznalja fel, &m sokszor 4j érte-
lemmel latva el azokat. A legfontosabb valtozas, hogy az egész
szentelés az eucharisztia tinneplésében kapott helyet, mivel ez az

#2 Chengalikavil 1989, 77-78.

# ODEA 1-3.

# Az Egyhaz természetesen feltételezi, hogy az tGjonnan épitett templom
mélto, diszes (kulesszd a nemes szépség, szemben az iires pompaval) és
alkalmas hely a szent misztériumok tinneplésére. ODEA 3; SC 122, 124, 128.
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egyetlen valodi dedikald ritus:* a tobbi csak illusztrdlja, magya-
razza, mi torténik.

Bevezeto ritusok

A zsinat utdn az eucharisztidba agyazott liturgidk sajat részei
jellemzdéen a bevezetd ritusoknal, illetve az igeliturgia végén, a
homilia utan taldlhatdk, igy van a templomszenteléssel is.

A piispok és a hivek lehetdleg egy kozeli templom el6tt, vagy
masik alkalmas helyen gytilekeznek, ahol a koszontés utan a
plispok a kovetkezd formuldval fordul a hivekhez:

Kedves testvéreim, 6rommel jottiink 6ssze, hogy az Ur aldozatat
tinnepelve felszenteljiik [dedicandam] az 14j templomot [ecclesiam].
Vegyiink részt ahitattal ezeken a szent szertartdsokon, hallgassuk
hittel az Isten igéjét, hogy ez a mi koz0sségiink, amely a keresztviz
altal sziiletett Gjja, és Krisztus aldozatabdl nyert taplald erét, lelki
templomma névekedjék, és dsszegytlve az oltar koriil gyarapodjék
az égi szeretetben.*

E rovid intelem frappansan Osszefoglalja a liturgia teologi-
djanak kozponti részét: az 4j templom az eucharisztia tinneplé-
sével kertiil dedikaldsra. Fontos az Egyhaz, vagyis a keresztségben
sziiletett kozosség aktiv, gyiimolcsozo részvétele,* Isten igéjének
hallgatdsa, hiszen ezekbdl taplalkozik, novekszik a kdzosség lelki
templomma. Az intelem talmutat a dedikalas eseményén, az
Egyhaz megvalosulasat célozza.

A piispok, koncelebransok, szolgalattevok és hivek, vagyis az
Egyhaz kozosen vonul az 4ij, még iires és zart templom kapujahoz.

# ODEA 15.

% ODEA 30. Az ODEA magyar szovegei a kiadd és datum nélkiili, egyhazi
belsé hasznalatra késziilt kéziratbdl szarmaznak. Zardjelbe az eredeti
latin kifejezések kertiltek ott, ahol fontosnak tiint a latin és magyar kozotti
kiilonbség kiemelése. Az azonosithatésdg miatt a hivatkozasok a latin
ODEA szamozasat kovetik.

¥ A hivek aktiv részvétele a liturgia lényegébdl fakad, ahogy a Zsinat hangsu-
lyozza: SC 11, 14, 30.
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Odaérve a templomot €pitd kozosség képviseldje ismertetheti az
éplilet sajatossagait, majd atadja a kulcsokat a piispoknek, aki
roviden buzditja az 4j templomban szolgald papokat.

Ezt kovetéen a piispok intelmére (,Az Urat magasztalva
lépjetek be a templom kapujdn, és énekelve vonuljatok hajlékaba”)
a 23-as zsoltart énekelve vonulnak be a templomba.*®* Az EB-ben
is hasonld elemekkel taldlkoztunk, mégis mas értelemmel, hang-
sulyokkal: ott a kormenet célja a templom megtisztitdsa volt,
itt a hivd kozosség utja, hogy birtokba vegye templomat. Ott a
plispok dialdégusa és bevonulasa az Ur bevonulasat jelképezte, aki
birtokba veszi hazat, itt Krisztus misztikus teste az, aki bevonul,
hogy egyesiiljon a Fével.¥

A templombabeérve a plispok megaldja a vizet, mellyel , Binba-
natunk jelétil és keresztségiink emlékezetére” hinti meg a gytile-
kezetet, valamint a templom oltarat és falait. A meghintés végez-
tével a plispok rovid fohdszban kéri, hogy a ,Szentlélek kegyelme
tisztitsa meg lakohelyének templomat, ami mi vagyunk”>® Az
EB-ben talalhat6 lustratio, a démoni befolyastol, a satan hatalmatdl
megtisztito szertartas tehat banbdanati, illetve a keresztségre,
Krisztusra emlékeztetd aktussa alakult.”! A templom megtisztita-
sanak kozépkori gondolata elGjon a zaréfohaszban, hangstlyozva,
hogy a tisztitand6 templom mi vagyunk, nem az épitett haz.

Igeliturgia és a dedikaciot illusztrald ritusok

A mise a gloria és collecta utdn a szokott médon az olvasma-
nyokkal folytatddik, elStte egy rovid, am annal kifejez6bb ritussal:
a piispok felmutatja az olvasmanyos konyvet, és a kovetkezd
intelmet mondja: ,Istennek ez a haza visszhangozza mindig az

% ODEA 34.

¥ Calabuig 1977, 405-406.

% ODEA 48-50. Ez utobbi fohasz a magyar kéziratban nem szerepel.

1 Ennek tiikrében kevésbé szerencsés az oltar és a falak meghintése, mert bar
a hagyomanybol ered, a blinbanati-keresztségi kontextusban nem vilagos,
mit fejez ki (Chengalikavil 1989, 80).
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O igéjét, amely feltarja eldttetek Krisztus titkat és iidvosségiinkon
munkalkodik az Egyhazban.”?> A II. vatikani zsinat nem gydzi
hangsulyozni Isten igéjének fontossagat,®® ami mar a pilispok
elsé intelmében megjelent. Ezzel a rovid ritussal djra kiemeli,
hogy Isten Igéje hatékony, tidvosségszerzd. Egyes szerzdk ezt a
rovid ritust az olvasmannyal (Neh 8,2-4.5-6.8-10) mintegy az
ambo felavatdsanak is tekintik, melyet az igehirdetés helyeként a
zsinattal nyert vissza az Egyhaz.>

Az olvasmanyok hirdetése, a plispok homilidja, majd hitvallas
utdn elmarad a hivek konyorgése, itt kap helyet a dedikacio
liturgidjanak nagyobb blokkja. Ez a mindenszentek litanidjaval
kezddédik: a zardndok Egyhdz egyiitt konyorog a megdicsdiilt
Egyhézzal, kéri, amint a piispok a litdnia végén Osszefoglalja,
hogy ,...Ez az épiilet, amelyet neved tiszteletére szenteliink,
legyen az iidvosség és a kegyelem hdza, ahol a keresztény nép
egybegytil, hogy lélekben és igazsagban imadjon, és (fel)épiiljon
a szeretetben.”>

A megdicséiilt Egyhaz segitségiil hivasat kovetheti az ereklyék
oltarba helyezése. Lattuk a gyakorlat mély teologiai értelmét,
a korabbi visszassagok miatt a ritus itt mégis opcionalis, mar
nem kotelezd, hogy az oltdrba ereklye keriiljon. A {6 kritérium
az ereklye, mint jel valodisaga.”® Az ereklyék elhelyezéshez nem
kapcsolodik konyorgés, azt a 15. zsoltar éneklése kiséri, mely
nagyszerlien magyarazza a ritust (,Uram, ki lakhat satradban? Ki

2. ODEA 53.

% SC 24, DV 21.

% Calabuig 2000, 369. A II. vatikani zsinat el6tti misében a pap az oltarra tett
misekdnyvbdl olvasta fel az olvasmanyt és evangéliumot.

% ODEA 60. Az utolsé tagmondat forditdsa a sajatunk, a latint kovetve:
,...ubi christianorum plebs, in unum conveniens, te adoret in spiritu et veritate et
se aedificet in caritate.” Ezzel szemben a magyar kézirat szovege atalakitja
az alapvetd kérést, az Egyhaz (fel)épiilését: ,,...hogy lélekben és igazsagban
imadjon és egyre jobban szeressen téged.”

% Az ODEA 5 harmas kritériumot fogalmaz meg: 1, Az ereklye mérete legyen
alkalmas arra, hogy felismerhetd legyen, hogy (egy szent) testébdl van,
valamint egy ereklyében ne legyenek kiilonb6z6 szentek maradvanyai
Osszekeverve; 2, gy6zodjenek meg rola, hogy az ereklye valodi; 3, az ereklyét
az oltarba, a tabula al4 kell elhelyezni.
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tartézkodhat szent hegyeden? Az, aki szepl6teleniil jar, és igaz-
sagot cselekszik, aki igazat gondol szivében...” Zsolt 15,1b-2).%”

Miutdn a hivé kozosség a szentekkel egyiitt kérte, hogy a
templom a kegyelem haza legyen, ahol az Egyhaz a szeretetben
novekszik, majd elhelyezte az oltarba valamely szent ereklyéjét,
kovetkezik a dedikalo ima (Prex dedicationis; a magyar kéziratban:
felszenteld ima). A XI. szazadban latott harom felszenteld prefacio
helyét egy ima veszi at, abbdl a meggy6zddésbdl kiindulva,
hogy a templom épiilete és az oltar elvalaszthatatlan egységet
alkot.”

Az ima a bevezetés és lezards kozott két f6 részre, és egy
kozponti kérésre oszthatd. A megszolitas utan leszogezi, mi a
liturgia f6 célja: ,hivé néped ma iinnepélyesen Orokre neked
szenteli (tibi dicare) az imadsagnak ezt a hazat”. Ezt kovetden
az elsd férészben biblikus képekkel, utalasokkal mutatja be az
Egyhdaz misztériumat:

E templom [aedes] jelképezi az Egyhazat, amelyet Krisztus megszentelt
sajat vérével... Boldog az Egyhdz, Isten hajléka az emberek kozott,
€16 kovekbdl emelt templom, mely mint sziklaalapra, az apostolokra
épiilt, és benne Jézus Krisztus a szegletkd... a Barany dics6sége
orokre fénylik benne, és visszhangzik a boldogok halas éneke. *

A Krisztus-Egyhaz-templom kapcsolatat kifejtd elsé fOrész
utan kovetkezik az ima kozponti kérése:

Most esengve kérlink tehat, Urunk, az ég minden aldasaval [sancti-
ficatione] draszd el ezt a templomot [ecclesiam] és az oltart, hogy szent
hely maradjon mindenkor, és az oltar Krisztus dldozatara 4llandéan
készen alljon.®

% ODEA 61.
8 Calabuig 1977, 427.
% ODEA 62.
¢ ODEA 62.

o
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A kérés szerkezetében és szohasznalataban is epikletikus,®
ha nem is direkt epiklézis. A , mennyei megszentelés kidraddsa”
a Szentlélek megszentel$ tevékenysége, melyet az ima azért kér,
hogy a hely szent (Istennek lefoglalt) maradjon, készen az eucha-
risztia tinneplésére.

Az ima masodik férésze a templomban végzett liturgiardl, az
imént hivott Szentlélek erejében mi(ikod6 szentségek tinneplésérdl
sz0l, melyek altal sziiletik, taplalkozik, Krisztushoz kapcsolodik,
megvaldsul az Egyhaz. Igy sz6 van a biinbocsanat szentségérdl, és
gytumolcseirdl: ,Az isteni kegyelem drja mossa le itt az emberek
vétkeit, hogy fiaid, Atyank, meghaljanak a blinnek, és tjjasziiles-
senek az Orok életre”” Az eucharisztiarél: ,, Az oltar asztala koré
egybegytlt hiveid itt tinnepeljék a Hasvét szent titkat, és taplalja
Oket Krisztus Igéje és testének vétele.” Végiil az imat peticiok
zarjak, megjelolve az emberi élet végcéljat is:

A sziikséget szenvedok itt segitségre leljenek, az elnyomottak igazi
szabadsagra jussanak, s az istenfiisag méltdsagat Oltse magdra
minden ember, mig a mennyei Jeruzsalembe boldogan el nem
érkezik.%

Az ima biblikus-liturgikus ihletettségli 1j kompozicid, de
szamos eleme megtaldlhat6 a XI. szazadi prefaciokban (a kozponti
kérés, Krisztus mint szegletkd, a blinok bocsanata, zar6 kérések).
Gazdag képekkel fejezi ki az Egyhdz misztériumat, a templom
szerepét, a benne tinnepelend? liturgia gyiimolcseit.

A dedikald ritusokat az oltar és falak krizmaval valé megkenése,
megtomjénezése, végiil a templom kivilagitasa zarja. A megkenés
a kordbbi liturgidhoz képest egyszer(isodott, egyszersmind
er6sodott a jel mivolta: csak krizmaval torténik, az oltarra a korabbi
ot helyre kell kionteni (effundit — nem kereszteket rajzolni), dicsé-
retes (laudabiliter) az egész oltarlap megkenése a kiontott olajjal.

' Calabuig 1977, 429. Szdéhasznalat alatt elsésorban a latinban szerepld
sanctificatione (,aldasaval”) és perfundere (,araszd el”) szavakat értjiik.
A magyar szovalasztassal (,,aldasaval”) gyengiil az epikletikus jelleg.

2. ODEA 62.
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Igy a krizmaval valo tulcsorduld, béséges felkenés nagyszertien
fejezi ki a tularad6 megszentel$ kegyelmet:** ,, Az oltart és a hazat
(...) szentelje meg erejével az Ur, hogy lathaté jelként hirdesse
Krisztus és az Egyhaz titkat.”**

Ezt kovetGen a falakat tizenkét, vagy ha alkalmasabb, négy
helyen kell krizmaval kereszt alakban megkenni. Az oltarra kitett
tartdban tomjént égetnek, majd a plispok megtomjénezi az oltart,
segitdi pedig a hiveket és a templomteret. A gesztust a plispok
szavai kisérik: ,Imadsdgunk, mint a tomjénfiist szalljon eléd,
Isteniink, és amint ezt a hdzat betdlti a tomjén illata, ugyanagy
jarja at az Egyhdzat Krisztus evangéliumanak szelleme [Christi
fragrantium]’®

A masodik rész a latin eredetiben nem az evangélium szelle-
mérdl, hanem Krisztus jo illatarol beszél (vo. 2Kor 2,14-15),% mely
Osszekapcsolja az oltaron égd tomjént, mint az Istennek tetszd jo
illata aldozat jelét (pl. Ter 8,20-10), a valddi aldozattal: Krisztus
aldozataval, ami az oltaron lesz bemutatva, és a hivek életaldoza-
taval, amit Krisztuséhoz kapcsolédva bemutatnak.” A magyarban
talalhatd , evangéliumanak szelleme” széttori a kapcsolatot a ritus
és szavak kozott, elvész az oltar-tomjén-jo illattr dldozat-Krisztus-
kozosség kozotti kapocs.

A dedikacios ritusok zaroakkordja az oltar és a templom kivila-
gitasa. A gazdag, kifejez0 ritusok elvégzése utan itt az ideje, hogy
,Krisztus vildgossaga fényeskedjék az Egyhdzban, hogy minden

% Anndl fontosabb a jel tiszteletben tartasa: Manuel Nin OSB Gorogorszag
bizanci ritust katolikus exarchaja, egyetemi professzor elmondasa szerint,
amikor XVI. Benedek papa a barcelonai Sagrada Familia dedikaldsakor
szent krizmaval bdségesen megkente az oltart, megjelent négy sekrestyés
tisztitdszerrel és torldkenddkkel, mintegy ,visszavonva” a liturgikus jelet
az értékes oltarterité védelme érdekében. Valdszintileg szerencsésebb lett
volna egy-két plusz réteg egyszertibb teritd oltarra boritasa, mint a jelentd-
ségteljes ritus annullalasa.

% ODEA 64.

% ODEA 66-67.

%, De hala legyen Istennek, aki mindig diadalra segit minket Krisztusban, és
az 6 ismeretének jo illatat minden helyen elterjeszti altalunk! Mert Krisztus
jo illata vagyunk az Istenért azok kozt, akik tidvoziilnek, és azok kozt is,
akik elvesznek”

7 Calabuig 1977, 436—438.

@
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nép megismerje a teljes igazsagot.”*® A rovid mondat frappans
foglalata annak, amit a II. vatikani zsinat az Egyhaz misszidjarol
tanit.®

Innen az eucharisztia a szokott mddon folytatédik az
adomanyok kormenetével, az oltar el6készitésével. Az aldozas
utan lehetdség van a taberndkulum megdaldasara, mely egy rovid
konyorgésbdl és az Oltariszentség elhelyezésébdl all.

Konklazid

Az ODEA liturgidja, jollehet alapvetden a hagyomanyos elemeket
alkalmazza, azokat egyszertsiti és mas teoldgiat fejez ki veliik.
Ezt els6sorban azzal éri el, hogy masik formulakkal kiséri a gesz-
tusokat, melyeket idénként szintén atalakit. Az ordéban taldlunk
4j ritusokat is, ilyen a liturgia elején a templom bemutatdsa €s
a kulcsok atadasa, vagy az igeliturgiat megel6z6, Isten Igéjének
fontossagat hangsulyozo rovid szertartas.

Bar lattuk, hogy a kozépkorban erds volt a szakralizalo jelleg,
az Egyhaz eredeti, és jra felfedezett szandéka szerint dedika-
1asrdl, lefoglaldsrol, elkiilonitésrdl van szd, mellyel a kozosség
kifejezi, hogy az épiiletet véglegesen a liturgia iinneplésére
szanja. A magyar ,templomszentelés” kifejezés tehat abban a
bibliai-kultikus értelemben veendd, melyben a szentet Istennek
lefoglaltnak, elkilonitettnek értelmezziik,”® nem pedig valami
magasabb rend(i, a profannal szemben all6 mindségnek,
ami alkalmassd teszi az épiiletet a szent misztériumok tinnep-
lésére.

% ODEA 70.
% Calabuig 1977, 440.
7 Haag 1989, 1660-1661.
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Zaro megfontolasok

Az EB és ODEA liturgiajat, azok teoldgiajat osszevetve konnyen
lathatd, miért sziikséges, hogy minden kornak meglegyen a sajat
liturgidja: a liturgia az Egyhdz hitét, teoldgidjat fejezi ki, ami
azonban kétezer év alatt nem volt mozdulatlan, gipszbe ontott: a
megértés, hangsulyok, kifejezésmoddok folyamatosan valtoztak,
koroktdl, népektdl, kulttréktdl fiiggéen. Igy lehet, hogy a dedi-
kacié szempontjabol eredetileg legjelentésebb ritus, az eucha-
risztia a templomszentelés kontextusaban idével annyira elveszti
jelentéségét, hogy Durandus pontifikaléjdban mar opcionalis
az lnneplése. Ellenkezdleg, egy annak idején csak specidlis
esetekben alkalmazott ritus, a lustratio fokozatosan kotelez0 lesz,
és mind a konyorgések szamat, azok teologidjat, mind a gesztus
kivitelezését tekintve jelentds szerepet kap a liturgian beliil. Az
abécé felirasandl lattuk, egy ritus idével annyira atalakulhat,
hogy elvész eredeti értelme, mikozben nem kinadl egyértelmi 4j
jelentést.

A liturgia korokon ativeld fejlédése végsd soron nem allandd
jobba valast, tokéletesedést, vagy ellenkezdleg, folyamatos romlast
jelent, sokkal inkabb alakulast mind formdjaban, mind tartal-
maban. A II. vatikani zsinatot kovetd liturgidk hatalmas értéke,
hogy az tinnepelt hittitkokat az Egyhaz kétezer éves hagyoma-
nyanak mély ismeretében gyokerezve, a zsinat teoldgidjanak
megfelelSen fejezik ki. Igy az elmult korok liturgidival dsszevetve,
minden erényével és gyengeségével egyiitt ez a liturgia a legalkal-
masabb arra, hogy napjaink embere szamara kifejezze azt, amit az
Egyhaz hisz és tinnepel.
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Abstract: In this research, our main aim was to identify the spiritual needs
of patients and to find answers to the question of whose responsibility it is to
respond to spiritual needs in health care. The research questions were explored
qualitatively through literature analysis. We attempted to explore the origins
of the terms related to the questions under investigation in relevant, earlier
published literature. The research questions were explored in the light of
current literature. As a result of the research, the following conclusions were
reached: the scientific discourse on spiritual needs presupposes a multidimen-
sional anthropology, whereby human beings are understood in the complexity
of several dimensions of existence, including the spiritual dimension. The
spiritual dimension and the consideration of spiritual needs are hallmarks
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of holistic and patient-centred care, reflected through interdisciplinary
approaches. The spiritual needs of the person include: the need for connection,
the pursuit of peace, the search for meaning and purpose, the relationship with
transcendence and the need for religious exercise. They are all part of the spiri-
tuality of the person, manifestations of a spiritual dimension that is universal.
Responding to spiritual needs emerges initially in nursing literature, and then
in the field of spiritual care. Hospital pastoral care givers and hospital chaplains
recognise their role in providing spiritual care, thus becoming part of the inter-
disciplinary team, and their competence extends to responding to the spiritual
needs of patients, health care workers and relatives.

Keywords: multidimensional view of the human person, spiritual needs,
spiritual care, hospital spiritual care, holistic care.

A személy spiritudlis dimenzidjanak
antropoldgiai alapjai

A személyek spiritualis sziikségleteirdl vald tudomanyos diskurzus
olyan antropoldgiai megkozelitést feltételez, amely holisztikusan,
tobb létdimenzid mentén értelmezi az embert: szamol annak
spiritualis dimenziojaval is, a fizikai és pszichés létdimenzidk
mellett. Erre az antropologiai megkozelitésre kivalo példa Viktor
E. Frankl dimenzional-ontoldgiai koncepcidja'. A harmadik bécsi
pszichoterdpids iskola megalapitdja nem csupan a harmadik bécsi
iskola, azaz a logoterdpia és egzisztenciaanalizis megalkotoja,
hanem az aldbbiakban bemutatott haromdimenzios emberkép
sz0sz0ldja is.?

A frankl-i dimenzional-ontoldgiai koncepcio szerint® az ember
egyszerre testi, pszichés és spiritudlis/szellemi 1étezd, akit e harom
létdimenzid kolcsondsen meghataroz. Frankl hangsulyozta,
hogy az emberi létezés sokkal tobb, mint pusztan pszicholdgiai

! Lukas 2011, 20-24; Frankl, 1997, 40-43.
2 Pal-Jakab 2024, 21-37.
3 Lukas 2011, 20-21; Pal-Jakab 2024, 25.
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jelenségek Osszessége: az ember szellemi lény.* Frankl szerint ,a
személy a transzcendencia feldl fogja fel dnmagat. Mi tobb, az
ember csak annyiban ember, amennyiben énmagat a transzcen-
dencia feldl érti meg. [...] A transzcendencia felszolitasat a lelki-
ismeretben hallhatja meg.”” A szellemi/spiritualis dimenziot
Frankl noétikus siknak nevezi, amely magaban foglalja az emberi
élet mélyebb értelmének keresését és a lelkiismeret hangjat, amely
iranyt ad az egyén életének és cselekedeteinek.®

A frankl-i egzisztenciaanalizis alapvetd elgondolasa szerint az
ember nem pusztan a koriilményei dldozata, hanem feladatokat
kap az élettdl, amelyek tulmutatnak a hétkdznapi megéléseken.
Frankl gondolata szerint ,az életet feladatként kell latni”. Az
emberi létezés mélyebb rétegeiben talalhato feladatok azonban
nem csupan belsé elhatdrozasbol erednek, hanem egy magasabb,
transzcendens szinthez kapcsolédnak: ,Vannak emberek, akik...
egyidejlileg egy olyan szintet is megélnek, amelyt6l a feladat
szarmazik, megélik azt az »instancidit«, amely a feladatot adja.
A feladatot igy megbizasként élik meg, s az élet egy transzcendens
megbizot mutato transzparencidban jelenik meg.””

A spiritudlis/szellemi dimenzié antropoldgiai megkozelitései
azt is magaba foglaljdk, hogy a spiritualis/szellemi dimenzid
jelenléte nem annak fiiggvénye, hogy az egyén vallasos-e vagy
sem, illetve mi a vallasi hovatartozasa.® Ahhoz, hogy megértsiik
a spiritudlis sziikségleteket, el0szor tisztdznunk kell a személy
spiritualis dimenzidjanak fogalmat. A multidiszciplinaris megko-
zelités alkalmazasaval konstruktiv parbeszéd alakulhat ki a
keresztény antropoldgia és az egészségiigyi ellatds emberképe
kozott. Azt vizsgaljuk, hogy kiilonb6z6 tudomanyteriiletek
miként tekintenek az emberre, és hogyan értelmezik annak spiri-
tualis dimenziogjat. Ezt a fogalmat vallasos és teologiai értelemben
is megkozelithetjlik, vagy szekularis nézépontbdl indulhatunk ki.’

Leontiev 2016, 277-290; Sarkany 2023, 189.
Fankl 2006, 59-70; Szoliva 2014, 45-54.
Lukas 2011, 20-24;

Frankl 1997, 81.

Monod et al. 2010, 271-282.

Oldnall 1996, 139.
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A valldsos megkozelitések tartalmazzak a lélek fogalmat, amely
minden ember jellemzdje, és az egyént gondolkodd, érzd, erkolcsi,
kreativ lénnyé teszi, amely képes értelmes kapcsolatot teremteni
Istennel és masokkal!® A zsido-keresztény megkozelités egyik
lényeges kiinduldpontja az imago Dei koncepcid," amely magaba
foglalja az Isten képmasara valo teremtettség teoldgiajat. A bibliai
emberképben tobb megnevezéssel probaljdk megragadni azt,
ami az embert emberré teszi, és ami 6t Istennel dsszekapcsolja.
A szemita hagyomanyban az egyik ilyen kifejezés a ,nefes”,
amelyet gyakran léleknek forditanak a magyar nyelvben (a
gorogben psziikhé-nek), de ezt a kifejezést nem a testi valdssagtol
elkiilonitve kell értelmezni, mert ez az ,egész, eleven embert”
jeloli!? A keresztény teologidban a teremtéstan és a krisztologia
tanit az ember 6rok céljarol, az emberi élet halalon tuli beteljese-
désérdl, az egész ember feltamadasarol.”®

Masfeldl a szekuldris megkozelités — kiilondsen az egészségtu-
domany és pszicholdgia teriiletén — a spiritualitast gyakran a belsd
béke, az értelem é€s célkeresés, valamint az élet értelmének megta-
lalasa szempontjabdl vizsgalja. A szekuldris nézépont szerint a
spiritudlis dimenzié az ember 1étezésének azon aspektusa, amely
talmutat a fizikai és pszicholdgiai sziikségleteken, és amely a
kapcsolédas igényét jelenti a vildigmindenséghez, a transzcenden-
cidhoz vagy egy magasabb erkolcsi rendhez, tovabba egy vilagné-
zethez."* Mindkét megkozelités egyetért abban, hogy a spiritualis
dimenzié alapvetd része az emberi létezésnek, de a hangsuly a
vallasos megkozelités esetében az Istenhez vald kapcsolatban, mig
a szekuldris felfogdsban az egyén értelmi, érzelmi és kapcsolati
sziikségleteinek kiteljesedésében rejlik.

A fenti megkozelitések alapjan megfigyelhetd, hogy a holisz-
tikus szemlélettel egyiitt a , spiritualitas”, ,spiritudlis dimenzid”,
»szellemi sik” és ,transzcendencia” fogalmai egyre inkabb atvan-

—

0 QOldnall 1996, 139.

1 Grenz 2001, 165-185.

2 Sattler-Schneider 1996, 171-173.
3 Kessler 1996, 409—469.
Puchalski et al. 2009.
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dorolnak a hagyomanyosan filozéfiai, teoldgiai és antropoldgiai
keretek koziil a pszichologia, az orvostudomany és az egész-
ségligyi ellatds tudomanyos diskurzusaiba is. Tanti lehetiink
annak, hogy a fogalmak atvételével parhuzamosan hogyan épiil
be fokozatosan a spiritualitds és a személy spiritudlis dimenzio-
javal folyd munka a betegek holisztikus ellatasanak gyakorlataba,
tamogatva ezaltal a komplex, testi-lelki-szellemi egységként
értelmezett ember mélyebb megértését és tamogatdsat a betegség
okozta krizis helyzetekben.

A tobbdimenzids emberkép és a spiritualitas
interdiszciplinaris megkozelitésben

A toébbdimenzids antropoldgiai elméleteket kutatva azt lathatjuk,
hogy szdmos szakteriilet kisérletet tesz egy olyan emberkép
felvdzolasara, amelyben a személy spiritudlis dimenzidja is
megjelenik.

A holisztikus ellatas szakirodalmaban a spiritudlis dimenzid
egyre nagyobb figyelmet kap, ahogy azt Lavorato és kollégai
szakirodalmi attekintésében is lathatjuk.!® Ok az adatgyfijtés
sordn Osszesen 214 tanulmdanyt azonositottak a ,spiritualitds” és
,pszichiatriai apolas” MeSH (Medical Subject Headings) kifeje-
zések kombindcidjaval, majd ezek mentén Osszesitették és megha-
taroztdk azokat a fogalmakat, amelyek a multidimenzionalis
emberkép leirasara szolgalnak. A kutatas soran az alabbi harom
modjat azonositottak be az emberi 1ét kiilonb6zé dimenzidinak
meghatdrozasara: a) fizikai/biologiai, szocidlis, pszicholdgiai
és kornyezeti; b) bio-pszichoszocialis és spiritudlis; vagy c) test,
elme és 1élek egysége.'® A holisztikus szemléletek terén Lavorato
munkacsoportja ugyanakkor azt is hangsulyozza, hogy a spiri-
tudlis dimenzi6é nem csupan az egyén bels6 vilagara vonatkozik,

15 Lavorato 2018, 2323-2333.
16 Uo.
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hanem kapcsolatban all a humorral, a szocializacidval, a kultu-
ralis koncepciokkal és az egészséggel.

A tobbdimenzios szemléletre épitve Canda a Spirituality in
Social Work cimii konyvében' tovabbfejlesztette a spiritualitas
fogalmat a szocidlis munka szdmadra, integralva olyan valldsos és
filozofiai elemeket, mint az értékek, hit és kiilonboz6 tevékeny-
ségek. Ezek olyan OsszetevOk, amelyek ,arra 0sztonzik az embe-
reket, hogy az értelem és cél keresésével alakitsanak ki kapcso-
latokat 6nmagukkal, masokkal, a kornyezd$ vilaggal, valamint
sajat identitasuk alapjaival”®®. Canda és Fowler egyarant hangsu-
lyozzak, hogy a spiritualitas és a hit nem pusztan az élet egyik
részteriilete, hanem a személyiség egészének atfogd iranyult-
sagat jelenti. Ennek megfeleléen a hit épitéelemei — mint példaul
a meggyo6zodések, értékek és a tanitd torténetek — strukturald
er6ként hatnak, alakitva jellemiinket, dontéseinket és mindennapi
tevékenységeinket, beleértve a munkankat is.?

Az egészségtudomany emberszemléletében is megjelent a
tobbdimenzids emberkép: eszerint az embert bioldgiai, pszicho-
légiai, szocidlis és spiritudlis dimenzidk Osszessége jellemzi.*!
McKee és Chappel cikke, a ’Spirituality and Medical Practice’
mintegy bevezeti a spiritualitds fogalmat és indokolja annak
relevancidjat az orvosi praxisban.”> Szembet(ind, hogy az egész-
ségligy és a pszichologia tudomanyos diskurzusaiban kezdték a
spiritualitast a valldsoktdl fiiggetleniil targyalni, amelynek okat
egyes szakirodalmak abban latjak, hogy ezeken a szakteriileteken
kevésbé kidolgozottak a vallas és vallasossag definicioi.?® Oldnall
szerint — aki megkozelitésében épit Stoll és Dugan® kutatasaira—a
szekularista (dltala humanistanak nevezett) felfogds a spiritualis
dimenziot nem az Isten fogalman keresztiil értelmezi, hanem

17" Canda 2012.

18 Canda 2012, 43.

19 Fowler — Dell, 2006.

2 Canda 2012.

2 Angol nyelven gyakran BPSS-modellnek réviditik.
22 McKee — Chappel 1992, 205-208.

2 QOldnall 1996, 138-144.

# Stoll 1979; Dugan 1987.
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a személy tudatosan vagy tudattalanul valasztott értékrendjén
keresztiil, amely az élet legfobb fokuszava valik, és/vagy amely
koré az élet szervezddik. Ezt a fajta értékekre vald irdnyuldst
Oldnall 6sszekapcsolja a Maslow-féle onmegvalositasi folya-
mattal, amely az egyént egy spiritualis keresés felé Osztonzi.”
Ennek fényében azt mondhatjuk, hogy a spiritudlis dimenzid
nem vallasos értelmezése legféképpen olyan emberi képességeket
helyez a fokuszba, mint az értékek felismerése, az értékekre vald
irdnyulds — amelyet Frankl a személy ontranszcendencia képessé-
gének nevez.?

A spiritualis dimenzié fentiekben ismertetett megkozelitése
parbeszédbe allithaté Thomas Luckmann vallasszociolégus tag
vallas fogalmaval. Kathrin Stadler roviden igy foglalja Ossze
Luckman koncepcidjat: a vallast az onreflexid és az ontranszcen-
dencia lehet&ségének tekinti.”” Luckmann felfogasaban a transz-
cendencia nem feltétlentil Istenre vonatkozik, hanem mindent
jelol, ami meghaladja a kozvetlen emberi tapasztalatot. A vallast
— tisztdn antropoldgiai szempontbdl — maganjelleglinek, vila-
ginak, belsének és individualistanak értelmezi. Luckmann
szerint mindez az egyén sajat identitasat és értelmezési rendsze-
rének felépitését szolgdlja.?® Mas szerzOk szerint a spiritualitas
leginkdbb a kapcsolatisdgban értelmezhetd, azaz az én, a masok
és az Istennel vald 6sszekapcsoloddsban, és ehhez tarsulnak olyan
kulcstémak, mint az értelem, a remény, a kapcsolat, a hit/hitrend-
szerek.”

A fentiek alapjan lathatd, hogy a spiritudlis dimenzié miben-
létét nem lehet csupan egyetlen tudomadanyteriilet (példaul
teoldgia, egészségtudomany, szocioldgia vagy pszichologia) feldl

25 Qldnall 1996, 139.

2 Barcsi és Farkas 2023.

27 Stadler 2010-2012, 4.

% Uo.

¥ Dyson et al. 1997, 1183-1188.
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értelmezni, atfogd megértéséhez interdiszciplinaris megkozeli-
tésre van sziikség.*

Oldnall példaul a spiritudlis dimenziét az emberi taldlkozassal
és az értelemadassal kapcsolatos aspektusokkal hozza Gsszefiig-
gésbe, amelyek mind valldsos, mind szekuldris/humanista pers-
pektivabol értelmezhetdk, ugyanakkor egyik megkozelitésre sem
sziikithetdk le teljes mértékben. Igy szerinte a személy spiritua-
litdsa olyan képességekkel fligg Ossze, mint egyrészt az emberi
léttel kapcsolatos elemek befogadasa és addsa (érintés, a meghall-
gatas, az elkotelezett jelenlét, a szeretet és a bizalom, remény,
oOlelés, sirds, szenvedés), valamint olyan aspektusok, amelyek az
emberekben értelmet keltenek — zene, irodalom, humor, tanc,
muvészet.*!

A kiilonboz6 szakteriiletek antropologiai megkozelitéseinek
Osszekapcsoldsara hivja fel a figyelmet Vik Janos, amikor ravi-
lagit arra, hogy Viktor Frankl antropologidja ,teljes mértékben

% Az egyik valdszini oka annak, hogy a spiritudlis dimenzidra sokaig
nem keriilt nagy hangsuly az egészségtudomanyok antropologiajaban,
valamint hogy a holisztikus gondozast szem el6tt tartd apolasi elméletek
koziil sem mindegyik terjed ki a spiritudlis gondozdas fontossagara, hogy
a spiritualitdas nem mérhetdé konnyen. Oldnall szerint a spiritualitds alul-
reprezentaltsdga az apoldsi elméletekben egyrészt azzal magyarazhato,
hogy a szamszertsithet6ségének hidnya veszélyeztetheti az apolas tudo-
manyként vald elismerését, ugyanakkor maga a spiritualitas fogalma is
nehezen megragadhatd, ezért 1996 el6tt inkabb az apolas esztétikdjanak és
intuitiv jellegének részeként soroltdk be. A spiritualitas tehat azért maradt
ki a tudomanyos diskurzusokbol, mert nem mérhetd, ezaltal tudomanyos
kritériumok mentén nem bizonyhatdk az ezzel kapcsolatos kijelentések,
hipotézisek. Oldnall 1996, 139-140. , A spiritualitas nem tekinthetd »tudo-
manyosnak, és nincs konkrét és mérhetd bizonyiték a létezésére, ami sok
tekintetben az eszkatologiai teriilet szubjektivitdsanak koszonhetd, amely
allitélag befolyast gyakorol az ember spiritualitasara, és végsé soron befo-
lyasolja az egyénnek a létezéssel és az élet értelmével kapcsolatos felfo-
gasat.” A szerz6 sajat forditdsa, vo. ,Spirituality may be perceived as not
being ’scientific’ and lacking concrete and measurable evidence for its
existence due, in many respects, to the subjectivity of the eschatological
domain, which is said to exert influence on a person’s spirituality and
ultimately affects the individual’s perception regarding existence and the
meaning of life.” Oldnall 1996, 141.

31 Oldnall 1996, 139.
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kompatibilis a bibliai emberképpel”.*> A szerzd tovabb feloldja a
frankl-i pszichoterapia altal képviselt, in. ,vilagi spiritualitds”
és a ,keresztény spiritualitas” latszolagos elhatarolodasat, hidat
teremtve ezaltal a keresztény teologia, a pszicholdgia és az orvostu-
domény megkozelitései kozott: , Azt mondhatjuk tehat, a frankl-i
logoterapidban képviselt értelemorientalt életvitel, amely — tobbek
kozott — a remény elvét eleveniti fel a mi vilagunkra vonatko-
zolag, és éppen ezért »vilagi spiritualitdsnak« nevezhetd, minden
tovabbi nélkiil sszeegyeztethetd az autentikus keresztény spiri-
tualitassal. Hiszen a fenntartasok nélkiil dszintén élt vilagi élet —
Karl Rahner értelmében — mar maga is egy darabka jambor életet
jelent.”%

Osszegzésként megallapithatjuk, hogy a spiritudlis dimenzié
interdiszciplindris megkozelitése elengedhetetlen, kiilénosen a
kérhazi lelkigondozas teriiletén. Amikor a spiritudlis dimenzidrél
folytatunk tudomaényos parbeszédet, fontos, hogy a teoldgiai
szempontok mellett az orvostudomanyi, pszicholdgiai és szoci-
ologiai megkozelitéseket is figyelembe vegyiik. A Viktor Frankl
altal kidolgozott haromdimenzidés emberkép alkalmazasa azért
kiilondsen elényos, mert ismert és elfogadott a fent emlitett tudo-
manyteriiletek képvisel6i szamara, ugyanakkor teljes mértékben
osszhangban van a bibliai emberképpel.* A Frankl-i antropo-
logia jol integralhatd a keresztény korhazi lelkigondozas elméleti
keretébe, és segitheti az interdiszciplindris parbeszédet a betegek,
hozzatartozok és egészségiigyi dolgozok spiritudlis sziikségle-
teirdl.

Mit értiink spiritudlis sziikségletek alatt?
Az orvostudomadny felismerte, hogy az apolas soran a betegek

teljes személyiségére kell Osszpontositani. Szadmos szakirodalom
ezért kiilon kiemeli, hogy az egészségiigyi ellatds soran a szoma-

%2 Vik 2017, 55.
% Vik 2017, 137.
% Vik 2017, 44.
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tikus szinten tul torekedni kell a betegek pszichoszocialis, spiri-

tudlis és vallasos sziikségleteinek felismerésére is, valamint ezen

igények kielégitésére az ellatds soran.

Kutatasok sora irdnyul arra, hogy azonositsuk a betegek ezen
sziikségleteit.®® Szamos szakirodalomban tesznek kisérletet a
szerzOk arra, hogy meghatdrozzak, melyek a személy spiritudlis
sziikségletei, hogy beazonositsak a betegek részérdl leggyak-
rabban el6forduld spiritudlis sziikségleteket. Az aldbbiakban
felsorolunk relevans szakirodalmakban feltérképezett spiritudlis
sziikségleteket, annak érdekében, hogy még konkrétabba tegyiik
és példakkal tdmasszuk ald, hogy mit érthetiink ezek alatt:

— spiritudlis integritds: ,mint egy alapveté emberi sziikséglet”*

— vdlaszkeresés: ,az elemi igény, hogy kielégit6 valaszokat
taldljunk az élet, a betegség és a haldl értelmére vonatkozd
végso kérdésekre”?”

—  kapcsolédis: ,,az egyén vagya kapcsolddni masokkal, 6nma-
gaval és Istennel”*

— walldsi gyakorlatokhoz kapcsolddo sziikségletek pl. gyertyat gyuijt-
hasson,* vallasi szertartasok igénye, imadkozni, olyan embe-
rekkel akikkel azonos a hitiik, valldsi gyakorlatokban vald
részvétel, vallasos szovegek olvasasa (Biblia, Koran stb.)*

— emberi kapcsolatok és szocidlis vagy miivészi tevékenységek: a
csaladdal/baratokkal egyiitt lenni, ,nézni, ahogy masok moso-
lyognak, énekelni/hallgatni inspiralé zenét”* elmertilni a
természet szépségében”*?

— spiritudlis erdforrdsokhoz vald hozziférés: ima, beszélgetés vala-
kivel spiritualis témakrol, kérdésekrol*

% Kraloval — Hlinkova 2019, 1-6.

% Qldnall 1996, 138-144; Blakeney 2006.
% Qldnall 1996, 138.

% Verna 1989.

% Qldnall 1996, 138-144.

40 QOldnall 1996, 138-144.

4 Hampton 2007, 42-48.

42 Hocker 2014, 786—-794.

3 Oldnall 1996, 138-144.
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—  tdmogatdst kapni egy lelkigondozotdl;** ,tdmasznyujtas a csaladdal
kapcsolatos aggodalmakban™; ,a beteg a szorongasanak
csokkentése és a spiritualis jolét céljabol

—  béke mint egyetemes emberi sziikséglet: ,lelki megnyugvas
keresése”*

— kiilonosen fontosok a hossza tavu betegségben szenvedd
betegek szamadra®’: ,, remény keresése: félelmek lekiizdése, lelki
megnyugvas keresése”’; , beszélgetés a halalrol és a haldoklas
élményérol”>!

A lelki és spiritudlis sziikségletek megértését segiti, ha kate-
gorizaljuk, osztalyozzuk Oket, a rendszerezés hozzajarulhat
ezen igények célzottabb és hatékonyabb ellatashoz is. Karlova
példaul Hatamipour és munkatdrsai kutatasaira alapozva® négy
6 csoportot hataroz meg: a) kapcsolédds masokhoz (pl. szocidlis
tamogatds és méltanyos bandsmadd), b) béke (pl. belsé nyugalom,
megbocsatas és remény), c) értelem és cél (pl. az élet értelmének
és céljanak megtaldldsa, életcélok elérése), d) transzcendencia (pl.
spiritualis hit, imadsag, kapcsolat Istennel).

Ezzel szemben Mesquita nyolc csoportba sorolja a betegek
spiritudlis sziikségleteit: a) az élet értelmének és céljanak
megtaldlasa, b) a betegség értelmének felismerése, c) kapcsolat
masokkal, Istennel és a természettel, d) hozzaférés a valldsi/spiri-
tudlis gyakorlatokhoz, e) a fizikai, pszicholdgiai és spiritudlis jolét
megOrzése, f) a haldl és haldoklas kérdéseinek megbeszélése, a
rendelkezésre all6 id6 minél jobb kihasznalasa, g) fliggetlenség,
autondmia megdrzése, h) méltdsagteljes bandsmod, hasonléan
az egészséges emberekhez.”® A kategorizalas tehat lehetévé teszi,

# Buzgova 2014, 685-694.

4 Astrow et al. 2007, 5753-5757.

4 Kraloval — Hlinkova 2019, 1-6.

4 Uo.

4 Astrow et al. 2007, 5753-5757.

4 Kraloval — Hlinkova 2019, 1-6;

50 Astrow et al. 2007, 5755.

51 Astrow et al. 2007, 5753-5757. V6. Hocker et al. 2014, 786-794.
%2 Hatamipour 2015, 61-67.

% Mesquita et al. 2017, 334-340.
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hogy a szakemberek jobban megértsék és felismerjék a kiilonb6z6
spiritudlis igényeket, ezaltal pontosabban reagaljanak a betegek
sziikségleteire a holisztikus 4polas soran.

Fenti kutatdsunk alapjan megallapithato, hogy a spiritudlis
sziikségletek meghatarozasa és azok felismerése az egészség-
tugyben alapvetd jelent6ségli, mivel az emberi létezés mélyebb
dimenzidit érinti. Ezek felismerése és megfelel6 kezelése a holisz-
tikus ellatas Iényeges eleme. Bar a szakirodalom kiilonb6z6 médon
kozeliti meg a spiritudlis sziikségleteket, a kutatasok egyetértenek
abban, hogy a kapcsolodas, a békére valo torekvés, az értelem és
cél keresése, valamint a transzcendenshez vald viszonyulas és a
vallasi gyakorlatok irdnti igények a személy spiritudlis dimen-
zidjaban gyokereznek, egyetemesek, minden emberek életében
megjelennek kiilonb6z6 formakban.>* Ezek az igények az emberi
személy spiritudlis dimenzidjanak megnyilvanuldsai, ezek figye-
lembevétele még a legnehezebb koriilmények kozott is fontos,
hiszen alapveté emberi sziikségleteknek mindsiilnek. Viktor
Frankl logoterapids megkozelitése szerint az értelmes élet iranti
vagy olyan alapvetd sziikséglet, amely, ha nem teljesiil, komoly,
jelentés  konfliktusokhoz, pszichoszomatikus megbetegedé-
sekhez vezethet. Az ilyen allapotot nevezte Frankl egziszten-
cialis vakuumnak,* amely abbdl fakad, hogy a személy nem latja
életének értelmét.

A haromdimenzids emberkép a gydgyitasban azt eredményezi,
hogy a holisztikus ellatas valik célla, igy a gyogyitas interdiszcip-
lindris teammunkdban torténik (orvos és apolo, klinikai pszicho-
logus, lelkigondozo).”” Ezaltal az egészségligyi ellatas pacienskoz-
pontuva valik, hiszen a teljes személyre vannak tekintettel, annak
egyéni sziikségleteire is. Monod és munkatdrsai kijelentik: Az
egészségligyi ellatds holisztikus megkozelitésének eldmozditasa
érdekében egy olyan integrativ ellatasi modell sziikséges, amely

o
Y

Puchalski et al. 2014; Monod et al. 2010.
% Frankl 1997; Eskigiilek — Kav 2024.

5% Frankl 2002.

7 Pél-Jakab 2024, 21-37.
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figyelembe veszi a beteg spiritudlis dimenzidjat.”® Ezen szakiro-
dalmakbol kitinik, hogy spiritualis dimenzié figyelembevétele
a holisztikus ellatas és a pacienskozpontusag fontos tényezdje.
A holisztikus ellatds szerint az egészségiigyi ellatasnak nem csak
a betegek fizikai sziikségleteivel, hanem az érzelmi, szocidlis,
egzisztencidlis és spiritudlis sziikségletekkel is foglalkoznia kell,
ezt a kiilonboz6 teriiletek szakemberei egyiitt valosithatjak meg,
interdiszciplinaris teammunka altal.”

A spiritudlis sziikségletek kielégitése az egészségligyi rend-
szerben alapveté fontossagu, mivel kozvetlen hatdssal van a
betegek teljes jollétére. A személyek spiritualis sziikségletei tilmu-
tatnak a fizikai betegségen, és olyan mélyebb, filozofiai és egzisz-
tencialis kérdésekkel foglalkoznak, mint az élet, szenvedés, haldl,
vagy a kapcsolatok értelme.®* Amikor egy beteg kérhazi kezelésre
szorul, nemcsak testi dllapotaval, hanem teljes emberi mivoltaval
Iép be az egészségligyi rendszerbe, amely magaban foglalja az
érzelmi és spiritualis igényeit is.** Ugyanez vonatkozik a hozza-
tartozokra is, akik gyakran intenziv érzelmi reakciokkal és a jovo
bizonytalansagaval kiizdenek. Egy korhazi latogatas ilyenkor
nemcsak a fizikai jelenlétrdl sz6ol, hanem a k6zos gondoskodas és a
remény megteremtésérdl is.%> Az egészségligyi ellatas soran ezért
elengedhetetlen, hogy felismerjék a betegek spiritudlis igényeit és
valaszoljanak ra, ugyanis az ilyen jellegli tAmasznyujtds hozza-
jarul a beteg holisztikus ellatasdhoz, a személy pacineskdzpontu
gondozasdhoz,® ezaltal hozzdjarulva jollétének és életmindsé-
gének javitasahoz.*

58 Monod et al. 2010, 271-282.

% Kraloval — Hlinkova 2019, 1-6.
%0 Farkas és Barcsi 2024.

' Sulmasy 2006.

62 Eskigiilek — Kav 2024.

63 Puchalski et al. 2014.

64 Canada 2023, 360-369.

StThTr 27 (2024) 224-244



PAL-JakAB — FarkAs: A betegek spiritudlis sziikségletei. .. 237

Kinek a feladata
a spiritudlis sziikségletek felismerése
és az erre vald valaszadas?

Az el6z6 fejezetek ravilagitottak arra, hogyan jelenik meg a
személy spiritudlis dimenzidja a kiilonbozd szaktertiletek ember-
szemléletében, valamint arra is, mit értiink spiritudlis sziikség-
letek alatt. A szakirodalmakban konszenzus tapasztalhaté azon
a téren, hogy e sziikségletek figyelmen kiviil hagydsa ellentétes a
betegek érdekeivel, és sértheti a holisztikus ellatas és pacienskoz-
pontusag alapelveit.®

Az egészségtudomanyi szakirodalmakban megfigyelhetd,
hogy a spiritualitas kérdései és a betegek spiritudlis sziikségleteire
valo valaszadas elséként az apolas elméleti szakirodalmaiban
jelenik meg, majd fokozatosan kialakul a spiritudlis gondozas
szaktertiilete és az ehhez kapcsolédd feladatkorok. Ugyanakkor
tovabbra is felvetédik a kérdés, hogy mely szakmak, intézmények
vagy egészségligyi szereplok feladata a spiritualis sziikségletek
felismerése és az erre vald valaszadas? Jelen alfejezetben ezeket a
kérdéseket jarjuk korbe.

A 2000-es évek el6tt a betegek spiritualis igényeirdl szolo tanul-
manyok jellemzéen apolasi szakfolyoiratokban jelentek meg.*
Ezek a cikkek a holisztikus ellatas kontextusdban targyaljdk az
ember tobbdimenzids természetét, és kitérnek a spiritudlis dimen-
ziora és igényekre. Minderre az dpolasi elméletek 1étez6 aspektu-
saként tekintenek, ugyanakkor felhivjdk a figyelmet a koncepcio
és a fogalom tisztdzdsanak sziikségességére.” Al-Fayyadh és
munkatdrsai 2022-ben megjelent tanulmanya arra utal, hogy egyre
tobb 4polaselméleti szakember tartja a spiritualitast az apolasi
elméletek kozponti elemei egyikének és a holisztikus gondozas
alapvetd szempontjanak.® A klinikai tapasztalatok szerint az

% Uo.

¢ Oldnall 1996, 138-144.

¢ Uo.

% Al-Fayyadh et al. 2022, 717-723.
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apolok allnak a legkozvetlenebb kapcsolatban a paciensekkel,
igy Ok taldlkoznak leggyakrabban a betegek spiritudlis sziikség-
leteivel. Mégis felmeriil a kérdés: valéban az apoldk feladata-e
ezekre az igényekre valaszolni, és ha igen, milyen keretek kozott
kell ezt megvalositani?

Oldnall 1996-0s cikkében kritikavalilleti a korabeli apolasi elmé-
leteket, amelyek bar a holisztikus ellatast ttizték ki célul, mégsem
vették kell6 mértékben figyelembe a spiritualitast: Allitdsa szerint
ez a hidnyossag azt mutatja, hogy az apoldi szakma nem nyujt
igazan holisztikus ellatast, mivel ,a spiritualis dimenzié nem kap
elegendd hangsulyt az apolasi elméletekben vagy tantervekben,
szemben a fizioldgiai, pszichologiai vagy szocioldgiai aspektu-
sokkal.”® Az 4polok gyakran mutatnak vonakodast a spiritualis
sziikségletekrdl vald beszélgetések soran, és visszafogottak,
amikor a paciens spiritualis tamogatasarol van sz6.° Oldnall
tanulmanydban arra a kovetkeztetésre jutott, hogy az apoldk tisz-
tdban vannak azzal, hogy a betegeknek spiritudlis sziikségleteik
vannak, de két okbdl nem képesek spiritudlis ellatast nytjtani:
El6szor is, az dpoloképzés nem késziti fel megfeleléen az dpoldkat
a spiritudlis ellatds nyujtasdra; masodszor, a spiritudlis ellatast
a korhazi lelkészek feladatanak tekintik.”? Végsé soron elmond-
hatjuk, hogy a spiritudlis igényekre torténd valaszadas apoldi
feladatkorbe soroldsa elsésorban a kompetencia hatdrok atlépése
miatt problémas.

Kovetkeztetésként elmondhatd, hogy a betegek spiritualis
gondozasa, spiritudlis sziikségleteik figyelembevétele és profesz-
sziondlis lelkigondozdsa ma mar nem tartozik az apolok feladat-
korébe, hiszen képzésiik erre dltalaban nem terjed ki, és nincsenek
a megfelel6 kompetencidk birtokdban. Mégis fontos, hogy az
apolok tisztaban legyenek azzal, hogy a holisztikus ellatds része
a beteg spiritualis dimenzidjanak tdmogatasa is. Képesnek kell
lenniiik arra, hogy fel tudjak ismerni a betegek spiritudlis igényeit,
tudjak ezt tiszteletben tartani, segitsenek a spiritudlis igények

% Qldnall 1996,139.
70 Lavorato Neto et al. 2018, 2323-2333.
71 Oldnall 1996, 41.
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megvalosulasaban, és tudjdk érzékeny mddon Osszekapcsolni a
betegeket a lelkigondozokkal, spiritualis gondozodkkal, akik ebben
illetékesek.

Egy Uj szakteriilet, a spiritudlis gondozas (spiritual care) kezd
fokozatosan korvonalazddni az egészségtudomanyi — azon beliil
a holisztikus ellatassal, illetve a palliativ ellatassal kapcsolatos
— kutatasokban és az ehhez kapcsolédd szakirodalmakban.”
A spiritudlis gondozds pontosan azokat az igényeket célozza meg,
amelyek fent kdrvonalazddnak:

a) a beteg spiritudlis sziikségleteire adekvat valaszt kell adni a
betegellatas soran;

b) lehetdleg oly modon, hogy ez a tipusti gondozas ne az apoldk
feladata legyen;

¢) mégis illeszkedjen a beteget gydgyitd interdiszciplindris
team egészségtudomanyos keretrendszerébe.

A spiritudlis gondozas ezek mentén hatdrozza meg magat: ,A
spiritudlis gondozas egy nyitds a spiritualis dimenzio iranyaba,
ugyanakkor tudomadsul vétele a betegek és gondozdik sziikség-
leteinek, lehetdségeinek, eréforrasainak, civil jogainak és a lehet-
séges spiritudlis vagy vallasos igényeinek. A spiritudlis gondozas
tolerancia a betegek és a gondozok abbéli kivansaga irant, hogy a
spiritualis sziikségleteiket és aggodalmaikat ne az egészségiigyi
ellatokkal kelljen megbeszéljek.””

Felvetddik a kérdés, hogy ki felelds a betegek és az egészségiigyi
dolgozdk spiritudlis gondozasaért. Szamos szerzd a korhazi lelki-
gondozok és kérhazlelkészek tevékenységével kapcsolja Ossze ezt
a feladatot: Klessmann a hat kérhazi lelkigondozdi irdnyzat koziil
egyiknek tekinti a spiritudlis gondozast mint amerikai irany-
zatot, amelynek hangsulyos az antropoldgiai megalapozottsaga.”
Fitchett és munkatdrsai a kérhazi lelkészségek és lelkigondozdi
szolgalatok feladataként azonositja be a spiritualis gondozast.”

2 Gijsberts 2019, 1-25.

7 Paal et al. 2020, 2303-2313.

™ Tésenyi 2018, 36-37. V6. Klessmann 2008, 350-365.
75 Fitchett et al. 2019, 183-206.
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A korhazi lelkigondozas szerepvallaldsara, annak koz0s
pontjaira a spiritudlis gondozassal, valamint arra, hogy milyen
sziikségleteket elégit ki a betegek szamara ez a szolgdalat, Roser
is reflektal. Azt javasolja, hogy értelmezziik a spiritual care-t egy
olyan atfogd fogalomként, amely magaban foglalja a legkiilon-
bozbébb foglalkozasokat és koncepcidkat, igy az egyhdzak és a
lelkigondozas tertiletét is. A lelkigondozas feladata lehet, hogy
gondoskodjon arrdl, hogy minden beteg megkaphassa azt a lelki
tamogatast, amelyre szarmazasa, életszemlélete, kulturalis gyoke-
reinél fogva vagyik és sziiksége van. A lelkigondozé — nemcsak
a kérhazban, hanem a mindennapi kornyezetben is — a ,,semper
religiosus” ember spiritudlis dsigényeinek gondozdja lehet ebben
a koncepcidban.” Néhany modern korhazi lelkigondozoi irdanyzat
kifejezetten hangstilyozza, hogy ez a szolgalat a személyek spiri-
tuadlis dimenzidjat célozza meg és kifejezetten spiritudlis sziikség-
letekre kivan valaszt adni.”

Mi is tulajdonképpen a korhazi lelkigondozas feladata? A fentiek
fényében megallapithatjuk, hogy elsdsorban a betegek spiritudlis,
valamint részben pszichoszocialis sziikségleteire vald valaszadasra
vallalkozik. A szakirodalmak fényében a keresztény egyhazak
altal mtkodtetett korhazi lelkigondozasra tigy tekinthetiink, mint
allasfoglalas a személy spiritudlis dimenzidja mellett. A kérhazi
lelkigondozoi tevékenységet tehat soha nem lehet kiilon targyalni
a teljes embertdl, aki fele irdnyul, mintegy elvalasztva azt az 6
szenvedésétdl, a spiritualis igényeitdl. Ezeknek a spiritualis sziik-
ségleteknek kellene a kérhazi lelkigondozas céljainak és mércé-
jének lennie.

A 21. szadzadi tudoményos diskurzusban egyre inkabb felis-
merik, hogy nemcsak a betegeknek és hozzatartozoiknak,”
hanem az egészségiligyi dolgozoknak is sziikségiik van a spiri-
tudlis sziikségleteik figyelembevételére. Tekinthetiink-e ugy
a korhézi lelkigondozdsra, mint a betegek, hozzatartozoik és
egészségligyi dolgozdk spiritualis sziikségleteire valaszt nyujtd

76 Roser 2013, 58-76.
77 Tésenyi 2018, 35—40.
78 Biissing 2021, 397-406.
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szolgalatra? Arra kovetkeztethetiink, hogy igen: A rogersi,
nondirektiv koérhazi lelkigondozoéi irdnyzatok azt valljak, hogy
lelkigondozoként a kérhazi betegek, hozzatartozodik és az egész-
ségligyi dolgozodk lelkigondozdi igényei vannak a tdmasznyujtas
fokuszaban, tehat azok a spiritudlis sziikségletek, amelyekrdl a
lelkigondozott jelez.”

Osszegzésként megéllapithatd, hogy a kérhazi lelkigondozé
és a korhazlelkész a multidiszciplindris team tagja,* az a szak-
ember, aki kifejezetten a betegek spiritudlis dimenzidjanak
gondozasara hivatott, mikozben figyelembe veszi nemcsak a
betegek, hanem a hozzatartozdk és egészségiigyi dolgozdk spiri-
tualis sziikségleteit is.
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Title: Letter from the Organ Builder Igndcz Takdcsy to Bishop Ferenc Lonhart.
Abstract: When the organ builder Igndcz Takdcsy arrived in Transylvania in
1859, exactly in Targu Mures, the Catholic Church also had a favored organ
builder. Thus, for the first twelve years, he was completely overshadowed by
commissions from the Catholic Church. Thanks to friends he had made in the
meantime, he did manage to build a few new organs for the Catholics. In order
to change this situation, after the change of bishop in 1882, he tried to offer his
services to the newly chosen Bishop Ferenc Lonhart and the Diocese of Tran-
sylvania, which he governed.

Keywords: organ builder; Roman Catholic Church; Bishop; relationships;
competition.

A katolikus vallasu Takacsy Ignacz orgonaépitd 1859-ben érkezett
Erdélybe, Marosvéasarhelyre. Az Frseki Levéltirban nincsen
nyoma, hogy Haynald, vagy késébb Fogarasy piispokhoz folya-
modott volna szolgalatainak felajanlasa végett.

A katolikusok megbizasait illetéen Takacsy hatranybol indult,
mivel a piispokségnek mar megvolt a partfogolt orgonaépitdje
Kolonics Istvan személyében. Ot ugyanis maga Fogarasy Mihaly
— még nagyvaradi székesegyhazi féesperes-plébanosként — invi-
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télta Erdélybe.! Igy kivaltsdgai adédtak a Kézdivasarhelyen
letelepedett mesternek, amivel alkalmilag élt is. Mig Kolonics
erdélyi munkdassaganak elsé tiz évébdl 9 1j, katolikusok szamara
készitett orgonadjat ismerjiik, addig Takacsy elsé tizenkét évébdl
egyet sem.

1859-t6l egészen 1882-ig Takacsynak csupan 6 katolikus temp-
lomban felallitott orgonajardl tudunk, amelyeket tobbnyire olyan
plébanosok rendeltek meg, akik kordbban Marosvasarhelyen
szolgaltak kaplanként vagy gimndziumi tanarként, és ekdzben
ismerkedtek meg az orgonaépitével. Els6ként a helyi ferencesek
szavaztak neki bizalmat 1871-ben,” majd ugyanabban az évben
a gimndziumi tanarbol frissen kinevezett balvanyosvaraljai
plébanos.®> 1872-ben Csikszenttamasra készitett orgonat, illetve
javitott oltart.* Ezzel ismertté valt a csiki katolikusok korében, igy
1873-ban Csikmadarasrol® és Csikmindszentrdl is megrendelést
kapott j hangszerre. 1881-ben pedig a Marosvasarhelyhez kozel
fekv6 Nagyernyébe készitett orgonat.

Mig Takacsy alig 150 kilométeres korzetben kapott néhany
megbizast a katolikusoktdl, addig a kézdivasarhelyi Kolonics
Istvan Erdély-szerte négyszer annyi munkadhoz jutott. Takacsy
1869-ben kozel keriilt ahhoz, hogy helyi orgonaépitéként 6 épit-
hesse meg Marosvasarhelyen a Keresztel Szent Janos-plébania-
templom 4j orgonajat, ami elémenetelt hozott volna a tovabbi
palyafutasara nézve. Am a megyegyfilés egy része — hasonléan a
plébanossal és végs6 soron a piispokkel is —nem adta meg az esélyt
a fiatal, addig javarészt kisebbszerti orgondkat épit6 mesternek,
hogy bizonyithasson, inkdbb a hiresebb Ludwig Mooserre esett
a valasztasuk. Kozre jatszott az is, hogy a salzburgi orgonaépi-
tének — 1869 majusaban — sikeriilt elhitetnie a marosvasarhelyi-
ekkel, hogy a 19 valtozatu orgonat oktdberre el is tudja késziteni,

I David, L. (1996). Miiemlék orgondk Erdélyben. 24.

2 Erdélyi Ferences Gydijt6levéltar: A marosvasarhelyi kolostor és templom
iratai: Historia Domus sz.n.

Gyulafehérvéri Féegyhazmegyei Levéltar Gyulafehérvéri Erseki Levéltar:
L.1/a, 1871 év, cat 23, Num 3531

4+ GyFL GyEL: 1.1/a, 1872 év, cat 30, Num 2369

5 GyFL GyEL: 1.1/a, 1872 év, cat 30, Num 2144
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mig Takacsy azt csak 1870. szeptemberére igérte.® Viszont Mooser
nyilatkozata nem volt tobb egyszerii versenyfogasnal, hiszen csak
1870. szeptember 30-ra sikertilt a munkaval elkésziilnie.”

1882-ben Fogarasy Mihdly piispok halalat kovetéen marcius
30-an Lonhart Ferenc segédpiispok lett az utddja. Az akkor 52.
éves Takdcsy még érdemesnek vélte felajanlani szolgalatait az 0j
fépasztorndk, annak reményében, hogy az addig tapasztalhato
egyoldalu tizleti versengés ezaltal valamelyest javulhat. Takacsy
majus 29-én irt levelében megmutatkozik mindaz az oktatds és
neveltetés, amit kantor-tanité édesapjatol kapott. A kifinomult
helyesirds mellett a valasztékos szavakbol felépiilé terjengds
Osszetett mondatok ravildgitanak Takdcsy udvariassagara és
megfontoltsagara.

[rasaban legelébb a fépasztor kinevezésének dromteljes fogad-
tatasat fejezi ki, mely 4altal véleménye szerint a sokat hanyattatott
egyhazuk hajojat ismét a legbiztosabb kormanyzdra biztak. ,Mint
hivséges nyajanak egyik igénytelen tagja”®—kihivatasanak kell6en
megfelelve Erdélyben eddig 49 4j orgonat a megrendeldk teljes
megelégedésére készitett és szamosakat kijavitott — legaldzatosabb
bensdséggel esedezve felajanlotta szolgdlatait a kormdanyzata alatt
allo egyhazmegyének.

A levélre nem valaszoltak, és gy tlinik, hogy Takacsy hozza
fzott reményeit sem valtotta be, ugyanis Gyulafehérvar ezutan
sem protezsalta 6t. S6t Lonhart plispok rendszeresen rosszalla-
sanak adott hangot, amikor a Takacsyt ismer6 plébanosok elézetes
fépasztori jovahagyas nélkiil 1éptek vele szerzddésre.

1884. mdjus 2-an a marosvasarhelyi sziiletésti Ollé Elek
gyimesloki plébanos kapott megrovast ,hogy Takdcsy Igndcz
orgona készitével meg masolhatlan szerzédésre léptek (...) mielStt
tovabbi mds orgona készitbk u. m. Kolonits Istvan és Nagy
Jozseffel meg inditott értekezés folytan constataltatott volna, hogy

79

a Takats Ignacz ajanlata elényesebb-i”? Hozza hasonloan 1884.

6 GyFL GyEL: L1/a, 1869 év, cat 30, Num 1524.
7 Berekméri et al. 2021, 39.

8 GyFL GyEL: L1/a, 1882 év, cat 30, Num 1494
® GyFL GyEL: 1.1/a, 1884 év, cat 30, Num 1361.
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junius 29-én Muranyi Kalman csikszentdomokosi plébanos is
csupan utolag tesz jelentést, hogy , Takacsy Igndcz marosvasar-
helyi orgona készitével — kinek becstiletességérdl s szolid munka-
jarél nekem, mint egykori marosvasarhelyi gimnaziumi tanarnak
volt alkalmam meggy6zO6dést szerezni — szerzddésre léptink”.
A fépasztor rosszallta a szabalyellenes eljarast, miszerint piispoki
jovdhagyas tekintetbe vétele nélkiil szerzddtek ,Takdacsi Janos
maros vasarhelyi orgona mesterrel”."’

Agoston Lajos sz8kefalvi plébanos (és kiikiilléi fGesperes) 1889.
november 12-én a plispok elé terjesztette Takacsy tervét és ajan-
latat, engedélyt kérve tdle a szerzddéskotéshez. Habar szabaly-
szerlien jart el, Lonhart piispok mégis talalt kivetnivalot, ugyanis
a marosvasarhelyi mester terveit Fogarasi Janos énekvezérrel
feliilvizsgalattata, melyek utan a hangszer diszpozicidjat kifoga-
soltak. Ez taldn incselkedés volt, hiszen Takacsyhoz hasonléan
korabban Kolonics Istvan és Nagy Jozsef is mar tobb alkalommal
épitett azonos hangkép szerint orgondkat. A fépdasztor csupan az
ajanlott valtoztatasok mellett hagyta jova a kontraktus megkotését
Takacsyval."

Csatd Ferenc tovisi plébdnos — Takacsy egyik legkedvesebb
baratja — volt az egyetlen, aki annak ellenére sem kapott fejmosast,
hogy hosszu ideig elhallgatta az orgonaépité nevét a Féhatosag
el6tt. Taldan azért sem, mert a lelkésznek nagy érdemei voltak
abban, hogy a 19. szdzad végén a Hunyadi Janos altal épittetett
kolostortemplom jelentésen megujulhatott. Csato plébanos 1889.
december 27-én kotott szerzédést baratjaval, aki 1890-ben egy 6
valtozatu orgonat készitett.”” 1891 Gszén ezt a piispdok értesitése
nélkiil Takacsyval kibévittették 8 valtozattra.”

1892. november 30-an Kolonics hirtelen elhunyt a csikcsatdszegi
orgona épitése kozben. Ironikus, hogy a munka befejezésére
Takacsy Ignaczot kérték fel, aki 1893. jinius 1-jén 4t is adta a hang-

0 GyFL GyEL: L1/a, 1884 év, cat 30, Num 1950.

1 GyFL GyEL: 1.1/a, 1889 év, cat 30, Num 4270.

12 GyFL Gyulafehérvari Gyjt6 Levéltar: VIII, 19/b, 5 dob, 1889-1890, 1889. dec.
27.

13 GyFL GyuGyL: VIII, 19/b, 5 dob, 1889-1890, 1891. szept. 7.
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szert. Baka Janos errdl gy fogalmazott, hogy ,t. Takacsy Ignacz
orgona-épitész ur mitkodése dicséretre és elismerésre méltd”.

Lonhart plispok regnaldsa alatt eddigi ismereteink szerint
Takdcsy mar nem készitett tobb hangszert az egyhdzmegye
részére. 1900. marcius 9-én a bozodujfalusiak kozolték Majlath
plispokkel, hogy , a szerzédést az orgona készittésére vonatkozolag
MarosVasarhelyi orgona miivész Takdcs Ignacz urral 600 frt =
1200 korona értékben” mar megkototték. Az Gj fépasztor nem
akadékoskodott, s6t 300 korondval jarult hozza a koltségekhez,
meghagyva, hogy ,,az uj orgonat atadas elStt szakértdi elbiralas
targyava kell tenni”.”®

Kozolt dokumentum

Gyulafehérvari Féegyhdzmegyei Levéltar
Gyulafehérvari Erseki Levéltar:
1.1/a, 1884 év, cat 30, Num 1361

Fétisztelend6 és Méltosagos Pilispok Ur!

A mily oromteljes fogadtatdsban részestilt bérczes kishazank
kozopette Fétisztelendd Méltosagodnak 6 Felsége a magyar
apostoli kirdly altal Erdély fOpasztorava legkegyelmesebben lett
kinevezése: ép oly meghatottan rezgé at keblem hurjait azon édes
meggy6zO6das, miszerint Isten6Szentfelsége sokat hanyattatott
Szentegyhazunk hajéjat ujbol oly kormdnyzodra bizni kegyes-
kedett, ki azt minden vészkozopette a legbiztosabb révbe vezé-
nyelni képes.

E lévén FSpasztorsagod alatt tantorithatlan hitiink adta boldog-
sagunk élvezete, magam is legalazatosabb tisztelettel aldlirt, mint
hivséges nydjanak egyik igénytelen tagja mindnyajunkra egyenld
mérvben kidrasztand6 d4lddsdban bar mi csekély mértékben

" GyFL GyEL: L1/a, 1893 év, cat 30, Num 2083.
15 GyFL GyEL: 1.1/a, 1900 év, cat 30, Num 1061.
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részestilendd: bator vagyok legmélyebb tiszteletem kifejezése
mellett Méltosagod magas kegyéhez folyamodni, legaldzatosabb
bensdséggel esedezvén:

méltdztassék legkegyelmesebb tekintetbevételével azon tény-
alladéknak, miszerint én hivatdsomnak kelléen megfeleldleg
Erdélyben maris 49. darab uj orgonat az illetd egyhazmegyék
és eldljaroik teljes megelégedésére készitettem és szamosakat
kijavitottam._

tekintettel tovabba arra is, hogy vallalataimnak mindenkor
és mindenhol a legpontosabban s a legjutanyosabb arak mellett
kivantam jotallassal megfelelni, - és végiil

tekintettel arra, hogy maris 3. teljesen felszerelhet§ orgona
készlete felett olykép rendelkezek, mikép azokat megrendelés
esetében barmikor feldllitani képes vagyok._

engem Meéltésagod kormdnyzata alatt allo6 egyhdzmegyeinek
partololag felajanlani. Folszentelt fOpasztori kezeit csokolva,
legaldzatosabb hodold tisztelettel 6roklok

Fétisztelendé Méltésagodnak

Marosvasarhelytt majus ho 29-én 1882.
legaldzatosabb szolgaja

Takdacsy Ignacz
orgonakészitd.
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Ez a kiilonleges m(i Martin Roos, a Temesvari Egyhdzmegye
nyugalmazott piispokének életmiivét és piispoki szolgalatat
foglalja 0ssze. A konyv cime: , Moresenae Ecclesine Cor Meum” —
A Marosi Egyhdznak a szivemet”, mely nemcsak Szent Gellértre, a
Csanadi Egyhazmegye els6 piispokére utal, hanem Martin Roos
plispok személyes creddja is egyben. A haromkotetes munka nem
csupan egy torténelmi és teologiai gytjtemény, hanem mélyen
személyes visszatekintés is Martin Roos huszonétéves piispoki
szolgalatara, ezaltal pedig tartalommal is tolti meg az tinnepelt
nyugalmazott pilispok életrajzi adatait.
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RECENZIO

A konyv teljes megjelenésében azt tdmasztja ald, miszerint
forma dat esse rei (a forma ad a dolognak valésagot.) Az, hogy ennek a
munkdnak a formaja ennyire szép, els6sorban piispok ur pontos-
sagat dicséri, de ugyanannyira fontos a Pytheas budafoki Konyv-
manufaktira igényes munkaja is.

Martin Roos piispok ur trilogidjanak boritdja teljesen koveti a
Diosi David és Bakd Laszlo altal szerkesztett , Scribe, doce, praedica!”
{innepi tanulmanykotet képeit. Igy ez a kotet is ,,csanadi karak-
terrel” rendelkezik:

A boriton kozponti helyen szerepel a régi Csanadi
Egyhazmegye térképe, melynek szivében Szent Gellért
all. Itt a boritén az 6 Deliberacié cimli munkajanak az
elsé oldala.

Abal sarokban Mérton piispok tir mellkeresztje (pektoraléja)
lathatd, melynek szivében szintén Szent Gellért ereklyéje
talalhato. Egyébként a mellkereszt adja a boritd szineit és
stilusat.

A borité hatsé oldalan Falkenstein piispok 18. szdzadi
pasztorbotja lathato, melyet Marton piispok ur is szam-
talan alkalommal hasznalt piispoki szolgdalata alatt.

A triloégia ugyanugy harmas felosztasu, mint a plispok tirnak
szerkesztett tanulmanykotet. Rovid tartalma a kovetkezd:

Az els6 kotet, a ,,SCRIBE / SCHREIBE”, torténelmi és
teoldgiai irasokat tartalmaz, amelyek az egyhdzmegye
multjat és szentjeit vizsgaljak. Kiilon figyelmet szentel Szent
Gellért piispoknek, a Csanadi Egyhazmegye els6 plispo-
kének. Ez a kotet ravildgit arra, hogy milyen mély gyokerei
vannak a keresztény hitnek a régioban, és hogyan kapcso-
lodik a Nyugat és Kelet kereszténysége. Roos plispok ur
részletesen bemutatja a Csanadi Piispokség torténelmét,
és felvazolja, hogyan alakult az évek soran, a torténelem
viharai kozepette.

A masodik kotet, a ,,DOCE / LEHRE”, Roos piispok ur
spiritudlis és adminisztrativ irdsait tartalmazza. Ezek
kozott talalhatok okumenikus tapasztalatok, amelyek
bemutatjak, hogyan lehet kiilonb6z6 keresztény feleke-
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zetek kozott hidakat épiteni. Ezenkiviil betekintést nyer-
hetiink a ptispoki szolgalat gyakorlati oldalaba is, hiszen
a kotet részletesen foglalkozik a templomok és plébaniak
igazgatasaval, valamint a papok és hivek lelki vezeté-
sével.

- A harmadik kotet, a ,PRAEDICA / PREDIGE”, prédika-
cidkat és beszédeket gytijt egybe, amelyeket Roos piispok
ar kiilonboz6 tinnepek és események alkalmaval mondott
el. Ezek a prédikaciok nemcsak az iinnepek jelentOségét
vilagitjak meg, hanem személyes hangvételiik révén bete-
kintést nydjtanak a piispok ur lelkiiletébe is. Kiilonosen
kiemelkeddk az iinnepi beszédek, amelyek az egyhazi
év fontos pillanataihoz kapcsolddnak, mint a karacsony,
huisvét és piinkdsd.

Ez a konyv egy igazi kincs azok szdmadra, akik szeretnék
jobban megérteni a Temesvari Egyhazmegye torténelmét, és bete-
kintést nyerni egy olyan plispok életébe, aki teljes szivével és
lelkével szolgdlta az egyhdzat és hiveit. Roos pilispok ur munkdja
emlékeztet benniinket arra, hogy a hit és az egyhaz iranti elkote-
lezettség milyen mély nyomokat hagyhat a kozosségek életében és
magaban a torténelemben.
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Kiss Endre. A kolozsvari Szent Mihaly-egyhdzkizség hollandkélcson-iigye.
Studia Theologica Transsylvaniensia Supplementum 1.
Budapest — Kolozsvar: Szent Istvan Tarsulat — Verbum, 2024.
ISBN: 978-963-612-124-2 (Print); ISBN 978-963-612-147-1 (Online).
345 oldal. https://doi.org/10.52258/stthtr.sup.01

Kiss Endre doktori dolgozatat 2020. julius 1-jén védte meg,
amelyrdl az alabbi tuddsitast olvashatjuk: ,A holland kolcson
igye akar egy krimi cime is lehetne, holott ez egy ma megvédett
tudomdnyos dolgozat cime.”! A National Spaaret Emissie Bank
Nijmegen holland pénzintézettdl felvett 600 000 holland forintos
koleson koriil kialakult szovevényes és érdekfeszitd tigynek jart

! Bod6 Marta, Méarton Aron és a holland koleson iigye: doktori védés Kolozs-
varon. Hozzaférés: 2024. 10.17. https://romkat.ro/2020/07/01/marton-aron-es-
a-holland-kolcson-ugye-doktori-vedes-kolozsvaron/

© 2024 Ferenczi Sandor. Published by Jel Kényvkiadd.
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utdna a dolgozat elkészitdje. Ez a dolgozat most konyv formajaban
is megjelent.

A szerz6 az 1927-ben felvett kolcsonnel kapcesolatban a dolgo-
zatat két fészerepld koré épiti fel, amelyek a konyv két f6 fejezetét
is alkotjak. Az elsd fejezetben a kolcsont felvevd Hirschler Jozsef
kolozsvari plébanos a fészerepld, mig a masodik fejezetben a
késGbbi piispok Marton Aron, akinek sikeriilt rendeznie a kolcson
koriil kialakult aldatlan helyzetet.

A tehetséges é€s nagy megvaldsitasokat véghezvivé Hirschler
Jézsef megitélése szerint a holland kolcsonre a Szent Mihaly-
egyhdzkozségnek nagy sziiksége volt. Azzal érvelt a kolcson
felvétele érdekében, hogy az iskoldk helyzete, a tanszemélyzet
fizetése és a beépitetlen plébaniai teriiletek — amelyeket elve-
hetnek, ha nem kezdenek veliik valamit — mind megkivanjak e
kolcson felvételét (55. 0.). A koleson felvételénél azonban az volt
a probléma, hogy a nagy muveltségli apat-plébanos, aki a gran-
diézus megvaldsitdsok embere, teljesen jaratlan volt a gazdasagi
kérdésekben (25. 0.). S ugyanakkor megbizott azokban, akik 6nds
érdekeiket is ezzel a kolcsonnel akartdk kiszolgalni. Példaul az
egyhdzkozség foégondnoka mar az ligy elinduldsa eldtt tuda-
taban volt annak, hogy a sajat vallalkozasa veszélyben forog, s
ezért annak reményében szorgalmazta a holland kolcson felvé-
telét, hogy annak bizonyos részét sajat tizletének megmentésére
is felhasznalhatja (26. 0.). A kolcson koriili gondok a torlesztések
elkezd6désével és az adossagok novekedésével valtak nyilvan-
valéva. A plébania vezetdi ugyanis atmeneti megoldasokat valasz-
tottak, tjabb kolcsonoket vettek fel, ami a megoldas helyett tjabb
addssagot gerjesztett. A holland koleson {igye odaig fajult, hogy
eljutott egészen Romaig is. A Zsinati Kongregacié a nunciattiran
keresztiil érdeklddott az tigyrdl (86. o). A szerz6 megjegyzi, hogy
ebben az {igyben az egyetlen ember, aki tisztan latott, és aki nagy
erOfeszitéseket tett az egyhdzkozség tligyeinek rendezésében, az
Gyarfas Elemér szenator volt (106. o.).

A szerzd ,,oknyomozd” tjsdgirohoz hasonloan, 1épésrél 1épésre
tarja az olvaso elé a kolcson koriili torténéseket. Egyes alfejeze-
tekben kiilon targyalja azoknak az egyhazkozségi fégondno-
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koknak, illetve a direkoriumnak a tevékenységét, akiknek hiva-
taluknal fogva is koziik kellett, hogy legyen a kolcsonhoz, amely
Hirschler Jozsef plébanos lemonddsahoz vezetett, és aki lemondasa
utdn alig néhany honap mulva, 62 éves kordban meghalt. A tragikus
véget ért Hirschler Jozsef valdjdban johiszemt és valamiképpen
ebben a vildgban mindig idegen ember volt, ahogy Kiss Endre
jellemezte (182. 0.)

Hirschler lemondésa, illetve lemondatdsa utdn Marton Aron
kapott megbizatast az ligyek tovabbviteléhez. A konyv masodik
fejezete a holland kolcsénnel kapcsolatos tigyintézését, valamint
egyéb lelkipasztori munkdassagat taglalja, amelyek olyan eredmé-
nyesek voltak, hogy a piispoki szék elnyerésére méltéva tették.
Szamomra a konyvnek ez a fejezete t(int érdekfeszitébbnek. Ebben
a fejezetben szembetaldljuk magunkat a jovend6 nagy piispokkel,
az § sikeres problémamegold6 képességével. A kolcsoniigy sikeres
rendezése érdekében Marton Aron az egyhdzmegye fépaszto-
ranak hozzajarulasaval lassan mindenkit ,kikapcsolt”. Schilling
Dezs6 tigyvéd hattértargyaldsaival a holland kolesonzdktdl sikertilt
kedvezé fizetési feltételeket kieszkozolnie. Es amikor az iigy még
nagyobb diszkrécidt kivant — ugyancsak a piispok jovahagyasaval
-, minden felel0sséget magara vallalva, egyediil intézte a kolcson-
iigyeket, titkosan bevonva egy megbizhato {igyvédet is. Talan
ennek a magatartasanak a kapcsan feltevédhet a bizalom kérdése
is. De nem szabad elfeledniink azt a tényt, hogy a kozel huisz évig
htiz6do {igy sordn az adott helyzetben, ismerve az el6zményeket,
Mérton Aronnak nem volt mas valasztasa. Mérton Aront az
ugyek intézésében segitette egyéni adottsaga is, hiszen a kapcso-
latteremtés, a kommunikacié nagy mestere volt. A cél érdekében,
hosszas kiizdelem aran sikeriilt a méltatlan egyéneket lefejtenie az
egyhazkozségrdl (34. o). Mindezek ellenére a kolcsoniigy rendezése
még éveket vett igénybe. Végérvényesen csak 1945 decemberében
zarult le, amikor a hitelezk lekiildték a gyulafehérvari pilispok-
ségre a torlési engedélyeket (295. 0.).

Emlitésre mélto, hogy Hirschler Jozsef esetében is gy latszik,
hogy kisértett a mult, mivel el6tte néhany évtizeddel az elddje,
az ugyancsak tehetséges plébanos, Veszely Karoly (1874-1881)
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keriilt nehéz anyagi helyzetbe. Olyannyira, hogy miutan el kellett
hagynia a kolozsvari plébaniat, koldusszegényen érkezett tij allo-
mashelyére, a Gyulafehérvar melletti Borbandra. Mindkettdjitknek
az volt a veszte, hogy nem tudtdk megfelel6képpen megvalasztani
munkatdrsaikat. Megbiztak olyanokban, akik nem voltak méltok
erre a bizalmukra. De azt sem szabad figyelmen kiviil hagynunk,
hogy mindkett6jiik mikodése idején a tarsadalomban olyan volt
a pénziigyi helyzet, amiben papként nem tudtak eligazodni, és
masok tandcsaira voltak szorulva.

A konyv formajaban megjelent dolgozatot elsésorban a lelki-
pasztorkodo papsagnak ajanlandm, mivel ennek olvasasa kozgaz-
dasagi vonatkozasban is kiszélesiti a papsag latokorét. A holland
kolcson tigye ota eltelt kozel egyszaz esztendd ota természetesen
megvaltozott a vilag gazdasagi, légkore”, de a gazdasagi valsagok,
az 6nos érdekek érvényesiilése azonban ugyanugy jelen van, mint
annak idején. S figyelmiikbe ajanlom a szerz6 egyik végkovetkez-
tetését, vagyis azt, hogy az egyhdzkozség pénzét nagy remények
kecsegtetésével sem szabad bizonytalan szerencsejatékokra
felhasznalni. A koltségvetés pénziigyi intézését csak hivatalosan,
a torvények betartdsaval szabad végezni (301. 0.).
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221 oldal. https://doi.org/10.52258/stthtr.sup.03.sd.01

A ,,Szarnyra kelnek, mint a sasok: Teologiai tanulmanyok” cimt
kotet 2024-ben jelent meg a Studia Theologica Transsylvaniensia 3.
kiegészitd kotetében, amelyben a teologiai kutatomunkdjukat
végz6 doktoranduszok tanulmanyai olvashatoak.

A gyljtemény a keresztény gondolkodas torténelmi gyoke-
reivel és kortars kihivasaival foglalkozé meglatasok gazdag
mozaikjat mutatja be. A szerzék mindegyike egyedi nézSpontot
képvisel, amely megvildgitja a mai teoldgia sokrétii természetét,
és arra hivja az olvasokat, hogy fedezzék fel a hit, a kozosség és
a tarsadalmi kérdések kozotti kapcsolddasi pontokat. A tanul-
manykotet nem csupdn teoldgiai fogalmakkal foglalkozik, hanem

© 2024 Pazman Kato.. Published by Jel Konyvkiado.
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hangstlyozza a torténelmi kontextus és a személyes tapasztalat
fontossagat is a hit alakitdsaban. Ahogy az egyes fejezetekbe bele-
meriiliink, a szerzOk emlékeztetnek minket arra, hogy a teologia
nem pusztan akadémiai torekvés, hanem ¢él6 tudomanydg, amely
a hivok lelki sziikségleteire igyekszik valaszt adni, valamint a
teoldgiai megfontoldsok segitségével a vilagot teremtd és benne
€16 Isten jelenlétének mélyebb megértését igyekeznek elémoz-
ditani.

Diosi David dékani koszontdjében, melynek cime A teoldgus:
az ,azértis szombaton” fiirkészdje, elgondolkodtato felhivassal nyitja
a kotetet, arra batoritva a teoldgusokat, hogy merjenek kilépni
megszokott és olykor betokosodott megkozelitésbdl, és valjanak a
racsodalkozas teoldgusaiva, ezzel megadva a lehetéséget Istennek,
hogy olyan arcat is feltdrhassa, amellyel eddig esetleg még nem
taldlkoztak. Ez az irds gyonyortien megadja a gytjtemény alap-
hangjat, hangstlyozva a kiszamithatosagbdl valo kilépés lehetd-
ségét és a nyitottsagot a teoldgiai megfontolasok soran.

Toth Krisztian az Egységes az tijszdvetségi iratok tanitdisa az anyagi
javakhoz vald hozzddlldsrol? cimi tanulmanydaban az anyagi javakkal
kapcsolatos Ujszovetségi szovegeket vizsgdlta. Az 1. szdzadi
Palesztina tarsadalmi gondjainak jol strukturdlt elemzése segit-
ségével bemutatja, hogy a javakrol szold evangéliumi tanitdsok
miként szolgalhatnak alapul a mai keresztény magatartasnak a
gazdasagi kérdésekben, fOleg a gazdagok és szegények kozotti
kiilonbséget illetGen.

Kozovits Attila a Szent Gellért tiszteletének torténete a torténelmi
csanddi egyhdzmegye teriiletén cimd tanulmanydban betekintést
nyujt Szent Gellért életébe, kontextusba helyezve tiszteletét a
magyar katolikus egyhdz torténeti narrativdjdban. Ez a feltaras
ravilagit a Csanadi Egyhazmegye azon elkotelezettségére, amely
a térség elsd szent plispokének életét és munkdssagat megismer-
tetni kivanja a régid hiveivel.

Faragd Istvan az Urnapi kormenet: az Urfelmutatds meghosz-
szabbitdsa cim@ tanulmanyéban az Urnapi koérmenet liturgikus
gyakorlatdba mélytiil el, amivel eldsegiti az olvasé szdmara, hogy
kapcsolatot fedezzen fel az Eucharisztia tinneplését illetGen.
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Sz8cs Csaba a Mirton Aron piispok a magyarfenesi historia
domus tiikrében (1938-1942) cimi tanulmanyaban az 1940 koriili
torténelmi eseményeknek az egyhazi vezetésre és kozosségre
gyakorolt hatdsdn keresztiil mutatja be Mérton Aron piispsk
személyét, 6sszpontositva a piispoknek a magyarfenesi katolikus
kozosséggel vald kapcesolatara.

Oberméjer Ervin a Lelkivezetd-lelki gyermek személyes kapcso-
léddsa a gyulafehérvdri Papnevelé Intézet és a Pdpai Német-Magyar
Kollégium horizontjgn cimi tanulmanydban betekintést nyujt
Macalik Gy6z6 és Erds Alfréd kozotti kapcsolatrendszerbe a kolle-
gialitds, valamint az aldrendeltségi viszony tiikrében.

Urban Janos Erik OFM a Hivatds kiildetéssel — Ferences identitds-
keresés Giacomo Bini OFM generilis Assisi Szent Ferenc iinnepére irt
leveleiben cimii tanulmanydban a néhai generalis altal irt leveleket
vizsgalja, amelyeket a II. vatikani zsinat Perfectae Caritatis dekré-
tumanak tiikrében fogalmazott meg, szem el6tt tartva a ferences
rend identitasdnak kérdését.

Gal Hunor az Orgona a mdsik karzatban — A gyulafehérvdri féeqy-
hdzmegye , hangszervindorldsairél” a 17. szdzadtol napjainkig cimd
tanulmanydban a Dévid Istvan orgonaszakértd altal leirt ,,orgo-
navandorlas” jelenségével foglalkozik a rendelkezésre all6 adatok
alapjan, miszerint az érsekség teriiletén tobb mint Otvenszer
helyezték 4t mas templomba a hangszereket.

Ambrus Laszld a Takdcsy Igndcz (1830-1906) orgonaépitd 60.
alkotdsa Hunyadi Jdnos kolostortemplomdban cim(i tanulmanyéban az
orgonaépitd torténeti hozzajaruldsara vilagit ra, hianyt pétolva az
erdélyi egyhdzzene-torténetben. Takdcsy Ignacz munkdassaganak
kozéppontba 4llitdsaval a tanulmany tiszteleg az orgonaépitd
személye és munkdjanak szellemi jelentdsége el6tt.

Bertalan Timea A ,kizjo” koncepcidja és annak misszioldogiai
megkozelitése mint ey fenntarthaté fejlédési vizidé alapja cimid tanul-
manydban a tarsadalmi-gazdasagi kozjo, az egyetemes kozjo és
a holisztikus kozjo fogalmain keresztiil kozeliti meg a ,kozjo”
fogalmanak egyhazi értelmezését, melynek nélkiilozhetetlen
elemei az emberkozponttsag a szubszidiaritds €s a szolidaritas.
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Mindezt misszioldgiai perspektivaba helyezi és kiemeli a fenn-
tarthatd fejlddés szempontjait.

Péter Edit a Pre- és perinatilis veszteség hatdsa a gydgyito, segitd
szakemberekre cimli tanulmanydban az egészségligyi intézmé-
nyekben dolgozo szakemberekre 0sszpontosit, kiemelve az Oket
érintd eseményeket és hatdsokat a pre- és perinatdlis gyaszt
illetéen. Felhivja a figyelmet arra is, hogy az ezzel kapcsolatos
kutatdsok jelentdsen hozzajarulnanak az egészségiigyi szakem-
berek mentalis egészségiik megbrzéséhez.

Frank Boglarka A haldl megjelenése a kozosségi médidban cimii
tanulmanydaban a halal és gyasz megjelenését vizsgalja a kozosségi
média szinterén. A haldoklas, haldl és gyasz témakorokrdl vald
tabuk nélkiili kommunikacio hatast gyakorolhat azok megvalosu-
lasara és megélésére. A tanulmanyban kiemelten az online gyasz
és a halal témakorének az online platformon torténd megjelenése
keriil kozéppontba.

Kiss Endre A nagybojti liturgia két kulcsfontossagu szertartdsinak
spiritualis tartalma — Az alleluja-biicsiiztatds és a kereszt letakardsdnak,
illetve leleplezésének lelki tizenete a mai ember szamdra cim@ tanulma-
nyaban a nagybdaiti liturgia két kulcsfontossagu elemét, a cimben
emlitett szertartdsokat mutatja be tigy, hogy az olvasé ezen szer-
tartasok lelki tizenetét mélyebben megérthesse, ezaltal mélyebben
meg is élhesse, mindez szilard alapot biztosit az Istennel valo
talalkozas soran.

Az egyes tanulmanyokba vald szOsszenetnyi betekintések
bizonyitékul szolgalnak a kotet sokszintiségét illetéen, amelyeket
a szerkesztd gondosan az egyes témak €s torténelmi korok szerint
rendezett sorba. A szerzék munkaikkal tandsagot tesznek a
témaik irdnti elkotelezettségiikrdl, és drnyalt vizsgalddasukkal,
kérdésfelvetéseikkel eldsegitik a tudomanyos diskurzust, tovabba
hangstlyozzak az interdiszciplindris megkozelitések fontossagat
a teoldgiai tanulmanyokban.

Végs6 soron ez a kotet nem csupan tudomanyos forrasként
szolgalhat szamunkra, hanem kibontakozik benne a felhivas a
parbeszédre, az elmélkedésre, az elmélyiilésre, a torekvésre és
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a cselekvésre, amely a mindenkori embernek, ezaltal nekiink is az
Istenhez valo kozeledésiinket segiti elére, hogy mi, akik az Urban

bizunk, 0 erére kapjunk €s szarnyra keljiink, mint a sasok... (v0.
1z 40,31).
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